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Propésito

La presencia contemporanea de amplios rasgos de subsahariano fenotipo negroide en muchos habitantes
de La Cafada, Oaxaca, sin duda habla del biol6gico éxito reproductivo de sus ancestros; no obstando que
en la época colonial muchos de ellos participaron del juridico estatus de mancipos y, por lo mismo,
cumulo de adversidades encararon para en ese menester triunfar. El foco general de estas letras seréa un
somero recuento de esos escollos y tensiones, de facto y juridicas, que los cautivos africanos rurales en
la Nueva Espafia o bozales (y en menor medida afroiberos y afrocriollos) debieron enfrentar y remontar en
pos de su reproduccion biol6gica.

Asunto este Ultimo que estimo, inductiva y metafisicamente, logré éxito porque pesé o influyé mas su
fidelidad a un imperativo de su originaria matriz cultural, y a los afrosucesores legada; que fue la de
prohijar el metafisico n’tu, o cadena de la vida ba-n’tu; cuando su velo conceptual tifi6 la pulsion bioldgica
del ejercicio de la sexualidad ilota.

Para ello exhibo: 1) la existencia cultural de la cadena de la vida, o n’tu, en el biotopo de La Cafiada al
semi-reconstruir retrospectivamente, hasta fines de la primera mitad del siglo XVIII, la ascendencia de la
sefiora Antonia Osorio Neri; finada mujer de fenotipo negroide y oriunda de la hacienda de Ayotla. Hecho
genealdgico que a su vez derivo del vinculo de la presencia de esclavonia africana en dicha hacienda y
su concomitante cultural herencia o legado del n’fu. 2) Los obstaculos alzados para alcanzar la metafisica
trascendencia, o n'fu,que los novohispanos afrosucesores y africanos enfrentaron, derivados de las
exigencias de sus coloniales amos: autoridades realengas, eclesiasticas (seculares y regulares), también
amos particulares; asi en los ambitos juridicos como en los de lo factual cotidiano. 3) Sin dejar de
considerar los imperativos surgidos de su propia cultura de origen; sefialadamente por lo que toca al
respeto del tabu del incesto y la matrilinealidad. Ademas 4) de las necesidades coyunturales o dimanadas
por las variables proporciones demogréficas de las diversas castas en singulares entornos geogréficos e
histéricos, determinadas bien por la aparicion de epidemias, bien por la presion tributaria que, a modo de
evitar la exaccion fiscal, a despoblar compelen. Y 5)conspicuamente, aunque nunca sugerido por la
literatura afroamexicanista, por la criba que las especificidades culturales del legado indigena
mesoamericano en su entorno geografico inmediato les compelian. E impactantes, en mucho o poco, del
grado de homo y exogamia que el africano y luego sus sucesores pudieron acometer; en particular por el
aun vigente fenédmeno etnografico mesoamericano del servicio de la novia y sus ineludibles presupuestos
sociales. Sin descontar, por ultimo, 6) el muro, consistente o blando, surgido de la interacciéon de todos
estos vectores y cristalizados en los irregulares o esporadicos registros de matrimonios entre negros y
mujeres indigenas, o0 a la inversa, hallados en muchos de los libros parroquiales novohispanos.

Con ello la elucidacion pretende, en segundo lugar, coadyuvar a mayor precision de la
historiograficamente muy utilizada pero vaga nocién del llamado mestizaje colonial, entendiéndola como
la hibridacion biolégica entre personas advenidas de distintos continentes, en el universo rural
novohispano, al especificar con qué tipo de “indias e indios” la esclavonia rural afrosucesora de la zona de
La Cafiada pudo biolégicamente hibridar. Esto, a diferencia de lo aducido por Aguirre Beltran® al explicar
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el déficit de melanidos (cruce de la linea de color y fuga) encontrado por Roncal en su recuento de
partidas de bautizos del archivo parroquial del Sagrario Metropolitano de la ciudad de México entre 1603 y
1604, contrastado a su vez con los de 1777-1778.

Si no al contrario, si de manera oblicua y complementaria, aqui se apunta que tal hibridaciéon en modo
alguno fue senda llana conducente a una alta proliferacion demogréafica del afrosucesor frente al
contingente de raigambre nativa mesoamericana. Empero si se tienen en mente las pesadas condiciones
que contra su reproduccion biolégica se alzaron, que como cautivo afrontd, y presupuso su juridica
naturaleza colonial —valladares que obviamente el ilota remonté seglin acusan varios rasgos fenotipicos
contemporaneos de muchos mexicanos, y de aquellos contingentes intervinientes, en pro o en contra es
lo mismo, en la liza por la Independencia—, entonces, como corolario general, el texto evalla la
reproduccion biolégica del bozal como triunfante proeza reflejada en el foro y repertorio universal de los
diversos actos de resistencia a la opresiéon y subyugacion entre humanos. O uno de los triunfos mas
sefieros sobre los procesos dominicales —como bien les tild6 Aguirre Beltran— que sefiorearon el
periodo de la modernidad: la resistencia a la esclavitud del oriundo del Africa subecuatorial.

El caso se sustancia, ademas de con la antedicha reconstrucciéon genealégica de Antonia Osorio Neri,
mirando los enlaces matrimoniales exo y endogamicos de la esclavonia afrosucesora de la hacienda
azucarera de Ayotla, y de su contraste y complemento con datos demograficos y culturales de pueblos
indigenas circunvecinos, como con individuos afrosucesores de calidad no cautiva, insitos o no, a la
antedicha hacienda. Y con lo que ello dice acerca del afromestizaje en general, asi sea derivandolo de
fenébmeno particular; por lo cual juzgo pertinente hesitar de la indiscriminada aseveracién fincada por
Edgar Love cuando ante el cényuge de algun afrosucesor, o de un africano, que en el registro parroquial
matrimonial de la Santa Veracruz halla sin casta asignada, asume, sin mas precaucioén, ser indigena

“indudablemente”.?

Introduccion

En la no muy ingente historiografia de familias novohispanas,®la de las esclavonias africanas, o
sucesoras de ellas, usualmente pocas paginas ha alcanzado. Acaso por lo ambiguo, debido a mdltiples
factores que no cabe aducir aqui, de su presencia en la documentaria civil o canénica, y/o lo arduo que
resulta a partir de ello reconstruir algo de su génesis. Singularmente, por el peso del negativo factor de la
homonimia en los registros de hechos de catolicidad, como les denomind Claude Morin; la excepcional
presencia de patronimicos y la no desdefiable frecuente ausencia de especificaciones ya en sus calidades
(morenos, negros, mulatos, pardos, mulato alobado, etcétera) o en estatus juridico: ilotas o libres. Pero
mas habitual tal ayuno historiogréafico resulta porque a dicho universo poblacional no se le juzga factor de
peso, aun asi sea indirecto, en la forja de acontecimientos histéricos que al pais dieron forma en el
transito de la Nueva Espafia a México.

Sin embargo, el hecho de que durante el primer trecho del siglo XIX los novohispanos afrosucesores
fuesen conspicuos actores, peleando en el bando que fuese, en la revolucion de Independencia,
empiricamente patentiza, sin requerir de mayores alegatos, el éxito del legado genético de sus
ascendientes subsaharianos —venidos, sin asomo de duda, poco después del periodo de la conquista a
la forja de la Nueva Espafia—, no obstante haber cesado su masiva importacion ya caminado el ultimo
cuarto del siglo XVII es decir, un centenar y cuarto de afios antes de alzarse la liza independentista.

Cierto que como la mayoria arribaron en calidad de cautivos, a somera vista era casi imposible augurarles
éxito biorreproductivo. Sobre todo si en sumario recuento se sopesan el cimulo de adversidades que los
esclavos para ello debieron afrontar y escalar. Escollos derivados tanto de la cultura propia de su etnia de
origen o de las impuestas por el amo esclavista, como de las del entorno sociodemogréfico, o bien de su
concurrente mixtura.
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Expuesto en términos demogréficos, y dado el fin para el que eran secuestrados, vendidos y adquiridos
primordialmente los varones del Africa atlantica, hallar hoy su legado genético entre poblacion
mexicana,* no puede negarse, en retrospectiva, sea entonces nitida expresion del éxito de la cultura
bantG de resistencia; o el triunfo, mediante el femenil legado genético/cultural del valor maximo de la
metafisica bantu: la conjura de la muerte mediante el logro de la sucesion intergeneracional, al preservar
la cadena del metafisico flujo vital on’tu, l'ungu o nfiama entre los Kimbundu, T’Chiluba o Mandé, por
enumerar algunos de los muchos pueblos del Africa ecuatorial, cuyo talante rige por ser norma axiolégica
perfectamente cristalizada en el comportamiento cultural del soba, asi del costanero como el del interior,
cuyas manuales ufias nunca cortaba en tanto su desarrollo y crecimiento “simbolizaba” el fluir del ntuy a
su garante como corporal, legitimo y por ende: “sobrenatural” vector.®

Reproductibilidad e intermitencia afrosucesora

Menciono algo de la polifactoriedad cultural que directa o indirectamente conspiraron en muchas de sus
vertientes contra la exitosa reproduccion biol6gica, homogamica o no, del bozal en la virreinal sociedad
captora. Del lado de los iberos amos: 1) las disposiciones candnicas de que la procreacion sélo debia
alcanzarse bajo el sacramento del matrimonio; condicién que al africano recién esclavo rudos requisitos
imponia —por caso: saberse la antifona, el Salve Regina, el Padre nuestro, entre otras letanias segun
leen los Concilios Provinciales—° y a sus amos enojosos gastos de derechos parroquiales exigia, a veces
de bautizo pero cominmente de matrimonio; o de uno y otro al unisono. 2) La politica exogamica que la
Iglesia empujaba al establecer varios grados vedados de parentesco consanguineo y espiritual para
consentir celebrar el sacro ayuntamiento; impacto que buscaban atenuar los jesuitas cuando pugnaban
que los padrinazgos de los parvulos ilotas fueran siempre sélo con decanos esclavos de sus unidades
productivas locales, pues con ello creian reducir el alcance del parentesco espiritual o ficticio. 3) El
sofrenante pago de dos reales més en los Reales tributos para las parejas de contrayentes negros ante
las de ayuntamientos mixturados —aunque no desde el punto de vista de la talega del indio varén
tributario, pues le resultaba méas barata la endogamia. 4) Alto indice de masculinidad mancipa advenido
desde las atlanticas armazones: tres varones por una mujer ancila. Ya porque las mujeres en Africa eran
mucho objeto de retencion por los sobasen razon de su alto papel productivo o preservadoras
del n’tu, tanto en viveres como de infantes; ya por el realengo calculo hispano, segun previas experiencias
obtenidas en las islas Canarias y caribefias, de la alta mortandad varonil ilota en tanto insumos
necesarios de los enclaves productivos de trapiches de metales, azlcares y telas. 5) Las iberas
disposiciones juridicas del primer cuarto del siglo XVI (promulgadas desde 1527 con el emperador Carlos
V, luego en 1538 con la emperatriz gobernadora, y al cabo en 1541 por el mismo emperador en la Ley V
del Titulo Quinto del libro VII de las Leyes de Indias, que habla “de los mulatos, negros, berberiscos e
hijos de Indios”) que aspiraban doblegar a melanodermos asi bozales, iberos y/o criollos casaran soélo
entre ellos, aunque “absurdamente” (si se desconoce la antedicha alta tasa de mortalidad varonil ilota), sin
disponer, por lo que se adujo en 4) de la suficiente contraparte femenina. Mas otro cimulo surgia de
condicionantes advenidas del propio azar, 6) exhibido en el caracter y tipo de amo (individual o corporado:
iglesias, cabildos, religiones o sus delegados) y sus particulares necesidades en el uso de la esclavonia
(que iban desde las sexuales, pasando por las pecuniarias y las derivadas de la propia rama productiva
en que les insertaran); o por la contundencia de una local epidemia que demograficamente mermaba una
feria matrimonial concurrida. 7) Presumible adversidad haya provenido de los propios regimenes
administrativos de haciendas azucareras y de metales que, a despecho de lo normado por el Concilio de
Trento y la triada de concilios mexicanos en cuanto a la libre eleccién de conyuge, habrian impuesto al
ilota con quién legitimamente ayuntar o no.

Y 8) por ultimo, el valladar constituido por el cultural mesoamericano servicio de la novia y lo que ello
implica, al menos con las caracteristicas de la contemporanea nocion nahua de parentesco. Practica que,
al menos en términos formales y reales, o segun los requisitos para su cumplimiento evidenciados por la
etnografia, necesariamente imponen o demandan la cesion amplia de tiempo para su cumplimiento, por
ser —asi sea para sistemas de residencia uxo o virilocales— el “servicio de la novia” en su generalidad un
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proceso evaluativo de la habilidad o competencia y capacidad proveedora del pretenso marido al laborar
usualmente uno o dos ciclos agricolas continuos en la parcela del futuro suegro; asunto que en el ritual
del cortejo presupone ademas la previa entrega de dones simples en intercambio simple para doblegar
resistencias o alcanzar aquiescencias a modo de incoar el posible trato matrimonial, bienes ya en dinero,
ya consumibles (chocolate, licor, pan, guajolotes...). Y suponiendo hubiese regido tal paradigma para la
época colonial, entonces habria impedido al esclavo rural optar por seleccionar mujer de comunidad
indigena. Y no sélo por virtud de la demanda de dones y tiempo efectivo de trabajo que la parcela del
padre de la pretensa demandara, también por la amplia carga de obligaciones que implica ser pariente en
el mundo colonial y contempordneo mesoamericano, como la etnografia exhibe. Segun esto pues, el
mestizaje habria tenido condicionantes temporales o diferenciables sincrénicamente, por lo que el
fendmeno de la mixtura del africano esclavo resultaria fenémeno histéricamente acotado y mediado por
especifico proceder.7

Aun cuando la exigencia del mesoamericano servicio de la novia atentara contra el canénico precepto
tridentino —suponiendo hubiese tenido vigencia plena— de la relativa defensa en la libre eleccion del
futuro conyuge, la comunidad adscriptora de la novia indigena era la que en ultima instancia decidia la
viabilidad del conyugal enlace, pues el futuro vinculo determinaba muchos otros preceptos econémico-
culturales: la heredad en el asunto de la tenencia de la tierra y su concomitante simbolismo de
reproduccion social, con la necesaria participacion en la vida ritual que ello determina, asi como la
contraparte civil y comunitaria del débito, pago del tequio o trabajo comunal. Procesos todos que culminan
en la definiciébn nahua del parentesco segun lo ha evidenciado el trabajo etnografico de Catherine Good, y
que se resume en considerar pariente s6lo a quien aporta trabajo/energia, en todos sus aspectos, al
grupo doméstico.

De modo que tal especificidad cultural mesoamericana —y si lo fue colonial, como sugieren nuestros
datos— insensiblemente empujé al africano bozal ilota al acato de la ordenanza que obligaba a casar con
negras. Pero acaso, como via alterna para subsanar tal dificultad, el rural siervo melanodermo varén bien
pudo acudir al estupro mediante el hurto o secuestro de féminas, cuya evidencia consta en muchos de los
archivos judiciales coloniales, sin descartar tampoco algunas aventuras consensuales propias de la
adolescencia y eventualmente manifiestas en los archivos parroquiales.

Ahi acaso por ello encuentre mucho de su génesis etnohistérica el documentado rapto de la novia
prevalente en muchas areas rurales, y en aquella colonial data su bioldgico corolario: el infante mulato.
Producto a mi ver no de reinterpretacion de atavismos poliginicos africanos —como dijo Aguirre Beltran
acontecia siguiendo a Herskovits—, sino de una mas inmediata satisfaccion, la de la primordial bioldgica
pulsion moldeada por el imperativo bantd del n’tu. Verlo asi, en mi opinion, ayuda también a entender los
tendenciales resultados obtenidos del escrutinio de los archivos parroquiales e instrumentos de gobierno
de las fincas azucareras al menos para el siglo XVIII, que formalmente patentizan la escasa frecuencia de
casos de mixtura sociobiolégica legitima —asunto por demds ya bastante conocido por la historiografia
afroamericanista— y su concomitante paradéjico paralelo; pues resulta indiscutible que si bien tales
escrutinios la muestren escasa, el fendémeno de la miscigenacion del africano es un hecho sociobiolégico
que se dio al margen de esos constreflidos marcos.

Por el lado de la cultura bantl habia también impedimento para procrear indiscriminadamente, incluso
suponiendo que no hubiera prevalecido un desbalance sexual en el americano territorio, ni el servicio de
la novia, ni la regia politica fiscal. Pues aun cuando paridad de mujeres oriundas del Africa hubiese y
ningun varon bozal sin pareja quedase, si los cautivos llegaron todos en la misma armazon —es decir:
data, capitan y nao—, y conociendo que las razzias negreras generalmente se cebaban sobre el clan de
una misma aldea, seguramente muchos de entre ellos guardaron entre si grados de parentesco bantd,
propincuo o no, que inhibiria el matrimonio interclanico; dada la vigencia del tabl del incesto que a la
exogamia obliga en el Africa ecuatorial, con miras, al menos idealmente, a conformar un amplio sistema
de alianzas de parentesco.
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Excepto si los cautivos renunciaran al respeto del tabd, o hubieran sido individuos del heterogéneo grupo
guerrero angolano conocido como los Jaga o Imbangala, agrupacién que a fines del siglo XVI enfrenta en
basculante relacion bélica a los europeos, singularmente a los portugueses, y luego a los propios
africanos de la antes aliada reina Nzinga, y donde para su interna organizacion jerarquico militar elimina la
basada en grupos de filiacion via el parentesco; para tejerla en sus inicios exclusivamente via
meritocracia guerrera: fisica y arquitecturalmente representada en el kilombo.

Meritocracia mensurable al saber que si un esclavo entre los Jaga lograba capturar 0 matar un enemigo
presentandoles a sus amos la cercenada testa, de inmediato su aforria Iograba.8 Seguramente de este
tipo de cautivos Jaga son algunos de los que la documentaria de compra/venta del siglo XVII novohispano
refiere como “habidos de buena guerra y no de paz’, y sobre quienes no pesaria mucho el tabu del
incesto banta.

Cierto que no debemos pasar por alto otros escollos para la biolégica reproduccion, fuese a medio camino
del transito entre Africa y América, con el suicidio; y/o al arribo, mediante la deliberada renuncia a
procrear, reflejada en infanticidios o acaso en coitus interruptus. Lo que presupone la redhibicién mental
del imperativo del n’tu. Mas, la persistencia del gene negroide en muchos connacionales de hoy muestra
que quienes por esa estrategia optaron fueron escasos individuos.

Algunas de estas condicionantes, aunque con variantes, valieron para sus hibridos sucesores
novohispanos: negros, mulatos, morenos y pardos. En particular aquellas que no tienen que ver con las
propias del mundo del bozal, y si con la novohispana legislacién canénica y civil, ademas, como se
insinué: advenidas ya de las propias restricciones de las diversas etnias mesoamericanas circundantes a
los enclaves productivos rurales donde a los esclavos usaban.

No obstante, y paralelamente a estas fuerzas inhibitorias de la procreacion, vectores hubo en la propia
sociedad esclavista de recepcion que la alentaron, o a ello enfilaron. Y en cierto momento bien pudieron
comulgar con los presupuestos culturales del africano donde tales incentivos existieron; en particular los
derivados de todo el entramado que supone la metafisica preservacion del n’tu en tanto objeto Gltimo del
culto a los ancestros, y al que ni siquiera los antedichos Jaga renunciaron, aunque si
condicionaron.’? Vectores estos no necesariamente conducentes a la usualmente imposible unién
endogamica por la escasez mujeril, sino hacia la de la miscigenacion.

Asi lo produjo el tabu del incesto manejado por la Iglesia catélica, propendiendo a las esclavonias hacia la
mezcla interracial, pero también el propio tabu del incesto bantd, fortalecido por el propio desbalance
sexual de las dotaciones, y el diferencial pago de tributos entre endogamia y mestizaje, de esclavos o no,
hacia la misma cuenca caian.

Similar acontecié con el especifico hecho del cautiverio femenino; objeto de solicitaciones y requiebros de
sus varones amos, con o sin forzamiento de por medio, que a la hibrida descendencia condujo, con todo y
el pesaroso repudio de la legitima esposa del amo. Pero también, y sin apetito librico de por medio sino
sélo el crematistico, bajo la perspectiva de que la esclava produjese mas esclavos, el amo la pudo
ayuntar (legitima o ilegitimamente) con indios varones; pues el mismo objetivo alcanzaba y la
promiscuidad de las casas sefioriales como las de obrajes ese transito facilitaban. Muchos registros
matrimoniales acotan marginalmente y bajo articulo mortis que fueron resultado de la regularizacién de
aquellos que: “estaban en mal estado”.

Tales sefialamientos basten para ofrecer idea de lo que el bozal y el criollo afrosucesor requerian superar
o adecuar para enfilar rumbo a la sociobioldgica reproduccion.
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El espacio sociogeografico de La Cafiada

Sirva lo antedicho para contextuar el sefialamiento de que primordial causa de la presencia de
afrosucesores en los libros coloniales de hechos de catolicidad del partido de Teotitlan del Camino Real
del Obispado de Oaxaca, se debe a que en su circunscripcion territorial se asentd, al concluir los primeros
tres lustros del siglo XVII, un trapiche de hacer aztcar nombrado de San Nicolas.

Estuvo en la hoy semiarida zona de La Cafada, enclavada en el valle de Tehuacan-Cuicatlan, compartida
por el sur del estado de Puebla y el noreste de Oaxaca. Sitio que aln exhibe relictos de actividad
agroindustrial novohispana: manchones de cafiaverales diseminados por doquiera que la demanda
consumidora asi lo compela y aguas para su riego alcancen. Graminea que a los dos afios de sembrada
corte aguarda para nutrir las muelas del ingenio poblano de Calipan; y con los derivados industriales de
su jugo alivian paladares avidos de aguardiente y sacarosa.

La documentaria colonial mas afieja hasta ahora hallada indica que a todo su largor desde Tehuacan a
Cuicatlan, la edulcorada actividad emprendié su longeva marcha recién iniciado el siglo
XVII,*%fundamentalmente como respuesta al acicate que al &nimo de rapido lucro del colono espafiol
significaron los altos precios en la cotizacién europea del dulce.

Calipan11 es uno de los pocos ingenios testimoniales de lo anterior que susbsiten desde aquella data
hasta hoy. Otros afincados en ese semiarido biotopo de xeréfilas y mezquites, mas ya ausentes, fueron,
transitando de norte a sur, los de Alonso Prieto de 1601 en Tehuacan.? El de Pedro Herrera Vaca de
1602, y el de la viuda del capitan Quixada Bricefio: San Antonio Comulco,13 ambos en Coxcatlan; inclusos
los de Tilapa y el del escribano Juan de Cuéllar, lugares estos pertenecientes a la parte sur del valle pero
aun del estado de Puebla.* A su linde, y ya adscritos al Obispado de Oaxaca, se asentaron los de San
Nicolas en el partido de Teotitlan del Camino Real, mads o menos por 1615 (factoria que no sin
modificaciones sobrevivid hasta la tercera década del siglo XX, cuando el reparto agrario la desmembro
junto con su anexo, el Ingenio Central de Ayotla; y también éste, como el de Calipan, centrales
denominados en tanto efecto de la reorganizacion productiva azucarera'® de mediados del siglo XIX), y
los del partido de Cuicatlan donde estuvieron el de Trevifio alld por 1603; el de Fernandez Machuca o el
de Olivera; y en 1681 el de Giendulain. En el siglo XVIII erigieron algunos mas, como los de
Tecomaxtlahua, el de Aragc')n16 y los Obos. Ya en los primeros afios del siglo XIX se vio crecer otro en
Mazatlan de Flores.

Al menos tres de esas instalaciones, San Nicolas, Olivera y Trevifio, debieron su origen al celo
empresarial de eclesiasticos seculares coloniales y su consustancial desacatamiento de reales
mandamientos que prohibian poseer tales fabricas a la clerecia. Subterfugio clerical para soslayarlos, fue
siempre contar con paniaguados.

Africanos y afrosucesores en la campifia azucara

Todas estas factorias a raiz de las “leyes nuevas”, o realenga prohibicion de 1542 para tener por esclavos
a los indigenas mesoamericanos, mas su intermitente escasez provocada por la debacle demografica
aunada a la necesidad de la Corona por ocupar a los sobrevivientes en tareas de producir los granos
basicos (maiz y trigo) para garantir el consumo interno de los colonos que en el nuevo territorio
salvaguardaban el regio vasallaje, asi como la pinglie demanda de ingresos pecuniarios para la Real
Hacienda, llevaron a la Corona, entre otros factores de corte mas coyuntural, a obligar a los espafioles
azucareros para que la edulcorada produccion la realizaran con mano de obra
esclava;'’ fundamentalmente la importada del Africa subsahariana occidental, especificamente la provista
por hablantes de algin dialecto del gran grupo lingiiistico bantt de los hoy territorios del Camertn, Congo
y Angola.
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Suceso posible porque al unirse las dos coronas iberas, la lusa y la castellana (1580-1640) en las reales
testas de los Felipes Il, lll y IV; la importacion de mancipos hacia los americanos territorios del imperio
ibero sobremanera facilitdse; pues los portugueses detentaban desde la segunda mitad del siglo XV el ya,
para la segunda parte del siglo XVI, disputado monopolio por holandeses, ingleses y franceses, de la trata
en Africa atlantica.

De estos contingentes bantu sujetos a relacion ancilar (es decir, cautivos en aquella relacion social donde
su “fuerza de trabajo [fue] adquirida con el trabajador para ser explotada mediante la coaccion directa™® Y,
como corolario de ello, sobre cierta cantidad ya parcial o total de su biolégica descendencia), y después
de un viaje de uno a tres meses de fatigosa atlantica navegaci(’)n19 fue que de las carnes de sus
sobrevivientes pudieron nutrirse los trapiches o maquinas de “hazer azucar’ de La Cafiada, como
similarmente acontecié en toda la Nueva Espafia que idéneas condiciones presentara en cuanto a

temperatura, agua y altitud propicia, asi como mano de obra, asi fuera parcialmente.

El n’tu, 0 en pos de la cadena de la vida o procreacion

Sefalar la africana procedencia de estas esclavonias es necesario telon de fondo para sopesar el alcance
practico cultural de un aspecto de la metafisica banti en esta zona de la Nueva Espafia y su
concomitante postulado paradigmatico de la reproduccion biolégica como idénea via etnocultural para el
conjuro, o exorcismo, de la muerte absoluta. Dicho de otra manera, alcanzar vida postmortem, o
inmortalidad, en la etnometafisica bantt.?° Pues tal etnonocién dicta y dicté la procura de la reproduccion
de la vida humana elongada e insuflada por la fuerza vital o n’tu que el dios creador Ndzambi, o Zambi,
Nzambiampungo, y sus muchas otras nominales variaciones segun el idioma o dialecto ba n’tu de que se
trate, otorgd, ha otorgado y otorgara a los hombres; segun asi lo dijeron y publicitaron sus metafisicos
intermediarios, asi reyes como los subsaharianos ancestros, a fin de prohijar, tabl exogamico de por
medio, la construccion y perpetuacién de clanes y linajes. Y mas aun, prolongarlos en un continuo que los
no participes de esta concepcion denominan &mbito sobrenatural.”* Gozo a su vez reciprocamente
retribuido a los mortales por el difunto, con la proteccién sobrenatural otorgada al viviente clan o linaje,
que a ese plano lo elevé mediante los rituales o cultos apropiados.?

De modo que para allegarse inmortalidad mediante su reproduccién bioldgica y de acuerdo con ese su
paradigma cultural, mucha de esa poblacion cautiva novohispana importada del Africa subsahariana
encaré varias adversidades, tanto de la propia sociedad esclavista de recepcion y sus diversos nichos
culturales exhibidos por los distintos grupos indigenas mesoamericanos; como otras emanadas de su
propia cultura de origen; incluso aquellas puestas en juego bajo el estadio propio de su captura y transito
hacia la América.

Para otear el tamafio de la adversidad meditese no sélo en la dimension de la colonial condicion de
esclavo (institucion repudiada axiologicamente incluso por sus iberos usuarios, de la que Quevedo decia,
negando asi un item de las Siete Partidas: “Quien por vivir queda esclavo no sabe que la esclavitud no
merece nombre de vida”), que implicita llevaba la renuncia del uso de la auténoma volicion; por ende, el
énfasis cultural en la bioldgica reproduccion del ilota se volvia ya aleatoria, inane o circunstancial (excepto
si atendemos a la perspectiva del lucro) tanto para sus amos culturalmente distintos como en algunos
momentos de existencial exasperacion, por caso en la travesia, habra sucedido al propio cautivo. Lo que
no es de sorprender, puesto que en la propia definicion de esclavo va implicito ya ese sino. Es decir,
discursivamente su voluntad debe ser, invariable e idealmente, eco o expresion de la de su amo, todo a
cambio de que éste, al menos formalmente, le preserve la vida. Por eso la jurisprudencia colonial basada
en la romana era consecuente con dicha premisa, al vedar servirse del testimonio espontaneo de un ilota,
0 al menos en el ejercicio retérico dada su intrinseca parcialidad, pues ineludiblemente —se presuponia—
su voz debia ser la del amo en turno, a grado tal que para Tacito® el esclavo era el torturado para que
dijera lo que el amo, en su lugar, debia expresar.
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Mas si lo anterior no sugiere nitidamente las aludidas condiciones adversas para alcanzar la reproduccion
biolégica mancipa, baste mencionar las disposiciones juridicas espafiolas del primer cuarto del siglo XVI,
que pretendian obligar a negros criollos y bozales —en y de la América ibera— a casarse sélo entre ellos,
pero sin disponer de la contraparte femenina. Ya que se supone, las cargazones atlanticas ilotas
comunmente deberian al menos estar compuestas de tres hombres por una mujer, segin decreto real de
1525. Determinacion que por el lado del poder no resultaba del todo desencaminada, en la medida que la
tasa de mortalidad masculina de la fuerza de trabajo ilota en las zonas antillanas resultaba elevada para
esas épocas.

Por otra parte, y desde el punto de vista del africano bozal afincado en el nuevo continente, algo de su
étnico bagaje cultural de origen también pudo inhibir, o al menos condicionar, el logro de su reproduccién
biolégica entre pares étnicos, aun suponiendo no hubiera existido la antedicha desigual o disparidad
sexual. Me refiero, por un lado, al peso del tabl del incesto que compele, en Africa subsahariana y en
todo sitio, a sus observantes a la exogamia para fomentar o prohijar las alianzas intertribales, pues veda
el matrimonio entre parientes o miembros de un mismo linaje o clan. Y por otra a la retencion que
los sobas o reyes costaneros hacian de las mujeres, en tanto eran quienes cultivaban la tierra y hacian
posible la preservacion de la cadena vital o n'tu.

Mas, como entre los negreros locales o autdoctonos era habitual, por estrategia econémica, cebar
sus razzias,al inicio ya por entradas o cabalgadas, sobre la poblacién de una sola aldea, resultaria que
entre tales cautivados, al llevarles a las costaneras factorias para su embarque, seguramente muchos de
ellos se tendrian por descendientes de un mismo ancestro, real o supuesto, linaje o clan.”*

De modo que si los desembarcados en la Nueva Espafia se hallaron en el mismo grupo de edad, o de los
inmediatos adyacentes hacia arriba o debajo de la pirdmide etaria, y fueron acopiados de la misma
factoria de proveniencia, comprados de un mismo lote, data y capitan, y luego llevados a una misma
plantacién, estancia, obraje o mina; casi seguro es que entre ellos presentaran grados propincuos o
semilejanos de parentesco africano. Por lo que si tales cautivos optaron por mantener fidelidad al
esquema de exogamia que demandaba su respeto al tabl del incesto bantd y el imperativo del n'tu; y si
rigi6 ademas en tales enclaves productivos por sus amos el respeto a la norma tridentina de la libre
eleccion del cényuge, entonces los bozales africanos heterosexuales ineludiblemente habrian tendido a la
miscigenacion exogé\mica.25 A menos que, por otra parte, se acepte que en las condiciones de plantacion
tales individuos renunciaron a la vigencia del dicho tabd, con lo que seria posible observarles cometiendo
culturales y biolégicos incestos en sus conversaciones carnales.

Via alterna dudosa,?® mas no descartable, del ejercicio de la sexualidad seria la de que cobrara auge la
homosexualidad, como hoy sucede en las mazmorras; asunto que si bien a la esclavonia varonil bozal
quizas no importara, si era materia de preocupacion para el Santo Oficio celar por el incumplimiento del
denominado pecado nefando, con la hoguera punido. Pero también este proceder sexual atentaba en el
mancipo contra el originario metafisico mandato de la procreacion o preservacion y favorecimiento del
flujo vital o transmision del n’tu via su descendencia, pues tales uniones, hasta el mundo de hoy, son
conocidas por infértiles (cierto que eso no excluye la coexistencia o yuxtaposiciéon de ambas préacticas, asi
sea secuencialmente oscilantes a lo largo de la vida del ilota en la plantacion).

Igualmente, la poliginia debid perder vigencia cultural en aquellos contados esclavos donde en su etnia
bantu de origen fuera institucion; dado el déficit femenino en la plantilla de las dotaciones cafieras; y tal
vez el fenbmeno empujara mas hacia la preponderancia de una institucion como la poliandria, segin
Slenes lo ha constatado para las esclavonias de mediados del siglo XIX en Campinas, Brasil.?” Probable
tendencia a su vez reforzadora no sélo de la cultura de aquellos individuos afros en cuya etnia de origen
el matrilinaje era la regla, y cuyos dejos de alguna manera estan presentes si se observa el papel
protagonico femenino o de jefatura en los hogares, observado en todas las esclavonias africanas rurales
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0 sucesoras de éstas en el Continente Americano; efecto, a mi ver, en mucho derivado de la més alta tasa
de mortalidad masculina sobre la femenina.

Ademas del idioma del entorno demogréfico, otra dificultad para la miscigenaciéon del esclavo varén
africano o sucesor de, lo significo (suponiéndolo institucion mesoamericana de solera de la etnia nahua,
item no exento de debate prohijado a la luz de los datos del matrimonio precoz obtenidos por R. McCaa
del temprano siglo XVI en tres pueblos nahuas del hoy estado de Morelos),28 el servicio de la novia o
pagar el pretenso a casamiento con trabajo (ineludiblemente ritual y productivo y por largo lapso, al
menos el de un ciclo agricola) en la parcela agricola del progenitor, putativo o no, la “donacion” o
sustraccion femenina indigena del grupo familiar y con ello sufragar un rito de paso para sellar uno de los
criterios de adscripcién o afiliacion demandados por la comunidad indigena.

Mas al individuo esclavo, al menos ideal o formalmente, no le pertenecia su tiempo productivo, ni
derechos de propiedad o usufructo sobre tierra detentaba. Tampoco las faenas a que en el trapiche le
dedicaban facilitaba el donar tiempo (ritual, como el ineludible para el ceremonial del cortejo: visitas,
concertaciones con los legados, regalos entre muchos otros, y del propiamente productivo) necesario al
genitor o grupo familiar de la probable novia indigena, puesto que la azucarada molienda, en condiciones
Optimas o ideales, nunca debia parar; aunque, cierto, multiples azares menoscababan ese ideal. Si eso
resulta certero, entonces el varén afroilota no pudo mestizar con cualquier india, sino justo de la que
descenderia de aquellos desarraigados de tierras, o de huérfanos advenidos de las devastadoras
epidemias, o las no menos mujeres fugas de los duros tributos. Incluso de sucesores de los agobiados y
huidos por el sistema de repartimiento y socorro.ZQOpinién por la que me inclino, ya que los hallazgos de
indices de exo y endogamia entre los afrosucesores e indigenas hallados en los archivos parroquiales de
Teotitlan del Camino Real y de muchos otros sitios*® por esa senda van.**

De modo que por ello considero que si casos hubo de exogamia racial con mujeres indigenas, es dificil
calificar tales uniones conyugales, “legitimas” o no, como el climax, al modo de Lévi-Strauss, de una
alianza intergrupal antafio en ciernes; ni tampoco como la via de reproducir endolegado institucional
alguno, asi fuera persiguiendo la perpetuacion a través del cultivo agricola o de los cargos politicos que
de ello derivan —segun la antropologia britanica vio al parentesco,32 pues ello escapaba a las
posibilidades del actuar ilota—. Ademas de que el esclavo varén bozal segura e inicialmente enfrento
una quasi inexistente oferta femenina en la feria matrimonial parroquial. Porque, precisamente, la gran
mayoria de ingenios y trapiches de la Nueva Espafia usualmente se fincaron por ahi de las ultimas dos
décadas del siglo XVI sobre tierras y aguas no ha mucho incultas, segun traslucen las Relaciones
Geogréficas de 1580 —de ahi la demanda regia por las composiciones de tierras—, pues la mano de obra
indigena que la labraba, fuertemente mermada por la parca estaba.

De ahi que en esos poblados el remanente contingente femenino indigena parroquial seguramente fue
mas controlado, o menos posiblemente “donado” legitimamente, por demandado en pro de la propia
autorreproduccion o autoconsumo productivo del grupo autéctono; como por su efecto concomitante en el
control por herencia de las tierras agricolas. Acaso de ese cerco culturalmente fueran las viudas
excluidas, como también las huérfanas infantes.

Excepto consideremos en la comunidad indigena detentora de las tierras la extincién de varones en edad
de procrear, y por lo mismo no vigente ya en la localidad la tradicion del servicio de la novia abriendo, por
ende, la posibilidad de favorecer en su seno cierta laxitud en la conversacion carnal “ilegitima” de sus
miembros femeninos en la medida que la prefiez “ilegitima” aumentaria el tamafno del alicaido grupo. O
bien, dudosa posibilidad alterna, que este servicio de la novia nunca hubiera existido, con lo que su
caracter de solera prehispéanica seria de dudosa atribucion; (suposicion dificil de asumir en tanto que la
etnografia sobre los nahuas del Balsas muestra que el parentesco se concibe y asume mas que por via
consanguinea, por la colaboracion y reciprocidad, trabajo o tequitl en el grupo doméstico; como lo ha
investigado Catherine Good). Factores a los que se debe sumar el papel de las epidemias que también
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hayan ensafadose diferencialmente con los varones indigenas y propiciando excedente femenino,® de tal
modo que solo asi seria que en las zonas mesoamericanas de afincamiento por intrusién de “ingenios de
hazer azicar” y su esclavonia africana y afrosucesora se hubiese podido obtener excedente femenino
mesoamericano. Mas todo parece indicar que no es asi; y que la fémina indigena sobre la que el negro o
mulato esclavo rural pudo alcanzar acceso carnal “legitimo”, no provino de las comunidades aledafias
segun lo expuesto, sino de las nacidas o avecindadas en la Hacienda; acaso descendientes de los
tlaquehuales, o de los de repartimiento mas de los vagamundos, o huidos y luego avecindados.

Similar fenémeno en indagatoria sobre el Archivo Histérico Diocesano de Chiapas halla Soriano
Hernénde234para el Soconusco del periodo colonial tardio. Escasisimos matrimonios interraciales de
negros o mulatos con indigenas, y lo atribuye al mismo valladar que W. Sherman® encontrara para el
sureste mesoamericano tocando tierras guatemaltecas, esto es, la renuencia y cabal oposicion de los
gobernadores indios para que, via matrimonio, las huertas cacaoteras de la comunidad pasaran de sus
legatarias indigenas a las manos de no indios. (Aun hoy, siglo XXI, rige en varios poblados tzotziles la
norma de que las mujeres no pueden ayuntar con foraneos, porque si lo hacen se les quita todo derecho
al usufructo de tierras, pastos y aguas).

Como quiera haya sucedido, y sin importar fuera ello bajo compulsion; necesariamente las esclavonias
innovaron al modificar los originarios imperativos culturales respecto a la determinacién del parentesco de
su etnia de origen. Como también a ello les compelieron las condiciones locales de su entorno en
términos del tipo de poblacion étnica mesoamericana que les rodeaba y su particular dindmica
demogréfica en tiempos historicos especificos, aunada a la axiologia juridica civil y eclesiastica hispana.

El legado genésico o deteccién del n’tu

A mi juicio, es la vigencia de ese legado ancestral el que sustenta la existencia de un continuo en la
homonimia detectada entre individuos consignados por los respectivos amanuenses como
“afrosucesores” —sea por estipular su calidad sociofenotipica (negro, mulato, pardo) y/o juridico estatus
(libre 0 esclavo)— en los diferentes libros de hechos de catolicidad (bautizos, matrimonios y defunciones)
propios del dltimo cuarto del siglo XVIII y fraccion del colonial XIX de la parroquia de San Miguel Arcangel
del otrora Camino Real; y que hoy empatan con varios de los usados por los habitantes de la agencia
municipal de Ignacio Mejia, perteneciente al municipio de Teotitlan de Flores Magon, Oaxaca, y antafio
parte del territorio de la hacienda trapiche ayotleca. Personas que de esta forma indican, consciente o
inconscientemente y de una u otra manera, el triunfo o vigencia metafisica de aquel originario legado
bantu, asi en fenotipo como en su nombradia, como seguramente sucede con los Quizaman, el Chora y el
Macoco, “apellidos” posiblemente advenidos de antiguos etnénimos bantu: Quisama, Chorfa y quiza el
Mbko y/o el Koko.*

Por ese mismo imperativo me parece también fue posible superaran, por vias diversas (el robo de la
novia, amancebamientos y violencia sexual) el gran obstaculo que para las esclavonias rurales
masculinas significé el sefialado desbalance entre los géneros de las dotaciones, més el tabu del incesto
bantd, mas la normativa eclesiastica sobre el parentesco espiritual y su compulsion exogamica, mas el
afan del lucro del amo, més el acato o no por el amo o administrador en turno de la libre eleccion del
cényuge tridentina, mas el servicio de la novia, mas...

Evidencia de la plausibilidad de esta argumentada hipotética impronta, por otra parte no exclusiva, pero
tampoco, por lo que sigue, de caracter circunstancial, es que en 2002 entrevisté a la sefiora Antonia
Osorio Neri, habitante, mas no nativa, de la agencia municipal de Ignacio Mejia, donde se afincé hacia
finales del siglo XIX el Ingenio Central de Ayotla.

Nacidé ella por 1920 en la relativamente cercana hacienda de Ayotla, originaria matriz del ingenio
antecedente; e indelebles rasgos de su faz acusaban su ascendencia genética negroide. Su padre fue
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Pedro Osorio Acevedo, y su madre, de la cual qued6 huérfana a los siete afios, llamédse Piedad Neri
Criollo.

En esa misma hacienda de Ayotla, pero hace 253 afos, el mulato esclavo Juan Osorio, hijo de Domingo
Osorio, mulato libre, y de Petrona Neri, negra esclava de esa misma finca,37 contraia matrimonio con la
mulata libre natural del vecino nortefio ingenio de Tilapa, Victoriana Maria, un 12 de septiembre de 1755.
Lo mismo hacia el negro esclavo Victor Antonio, el hijo legitimo de Miguel Pablo y de la negra esclava
Felipa Neri, pero en julio de 1756.

Bautizando a su hija Maria Gertrudis un 28 de septiembre de 1755 se halla a la pareja del mulato libre
Pablo Acevedo y su mujer Desideria Rita, mulata esclava de Ayotla. Y en la década novena de ese siglo
XVIII se encuentran varios mulatos libres de la hacienda de Tilapa que, como parte de su nombre
compuesto llevan el aparentemente calificativo de Criollo. Alli estd José Mariano Criollo bautizando en la
parroquia teotitleca a Victoriano José en el mes de septiembre de 1799. O Bernardo Criollo haciendo lo
propio con Juan Nepomuceno Norberto en junio de 1796.%8 Y el uno de febrero de 1892, muriendo de
heridas graves en la municipalidad y hacienda de Ayotla, hallamos a Maximiano Criollo.*

Aunque estas coincidencias denominativas entre identificadores de personas consideradas esclavas del
siglo XVIIl y la de mi entrevistada sélo las supusiésemos fruto del azar; hay mas datos que permiten
eliminar la conjetura de la eventualidad y ratificarla en torno a la presencia bantl en La Cafiada, y
obviamente en nuestro trapiche de indagacion rigiendo el antedicho metafisico imperativo.

En la segunda década del siglo XVII adquiere el Beneficiado y cura de almas de Teutitlan, Caravajal y
Soussa, quince esclavos angolas: nueve mujeres y seis varones, vendidos por Joseph de Acosta, factor
de Del Poso. Para 1680 adquieren los jesuitas, segundos sucedaneos de Caravajal en la propiedad del
ingenio a varios cautivos procedentes del Africa subecuatorial; 16 hombres y siete mujeres entre loangos,
angolas, algunos araras; y siete no identificados ni por su género ni etnénimo, sino so6lo que son
bozales.*

Adicionales a esta documentada importacion y su correlativo bagaje cultural hay mas indicios que
patentizan esa vigencia del legado banti en la localidad; como el uso hasta no ha mucho, década sexta
del siglo pasado, de la marimbula, instrumento musical** del Africa bantti con fuerte denotacion simbdlica,
asi en su construcciéon como en el vibrar de sus musicales notas relativas al acto de la fecundacion y su
producto o nacimiento del crio. En toponimia huella de ellos hay en ciertos parajes, como el de Matamba;
sitio propio de un reino angolefio en algin momento encubridor de esclavos fugados de los lugares de
acopio en la costa africana para su venta ultramarina; y aca, paraje encubierto de semielevados
promontorios aislados por el impetuoso curso del rio Grande rozando Cuicatlan. Esto, sin contar su
presencia en la medicina popular local*? y en la vocingleria propia de la jerga cafiera.

Sobre estas evidencias es que de porcion de sucesores de esos antiguos cautivos llevados a La Cafada
este texto pretende hablar; escudrifiando sobre la exitosa reproduccion sociobioldgica del contingente
mancipo propiedad de la hacienda de San Nicolas. La que luego a partir del tercer lustro del siglo XVIIl y
bajo la administracion jesuita, pasé a nombrarse de San Nicolas Ayotla.

En una perspectiva mayor, y con datos de bautizos y matrimonios acopiados, el tépico busca exhibir
elementos micro y “empiricos” a la busqueda de precision sobre el llamado mestizaje colonial y las
particularidades de su dinamica para la constitucion de familias esclavas (edad a primeras nupcias,
frecuencia mensual de matrimonios, etcétera), contrastando su cuantificacion y calendarios con el del
universo demogréfico cultural de su entorno inmediato: afrosucesores libres, mestizos, e indios, con
algunos autorreputados como iberos o castizos, y los del mediato sitio: un par de fronteros pueblos indios.
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El cobijo. Vias parala conversacion carnal o reproduccion de la poblacién afrosucesora ayotleca
La vivienda de la esclavonia ayotleca, en pro de la cohabitacién heterosexual, para la segunda mitad del
siglo XVIII eran habitaciones o jacales para la pareja conyugal y/o viudo(a)s y los hijos célibes e infantes
mas algunos expésitos. A diferencia, en la centuria XIX, de los caribefios barracones cuando la trata ilota,
en monto y frecuencia, alcanza dimensiones inusuales segun los parametros de los siglos antecedentes.
Poseer cabafas individualizadas (y por tanto espacio para la innova y recreacion cultural)43 para estos
cautivos ayotlecos, como para muchas otras esclavonias novohispanas44 y caribefias (anglofrancas)45 no
era desconocido en los albores del siglo XVIII. Su afieja tradicion la trasluce el que en mayo de 1700 una
mulata libre y casada, Michaela de Ariza, natural y vecina de la cabecera de Teotitlan al ir al trapiche de
San Nicolas a buscar al esclavo bozal Juan Grande para que la curase del mal de caderas que padecia,
declaré no haberlo hallado en su casa y asi fue a buscarlo a la de “Andrés de tal, también esclavo” del
mismo trapiche, donde le hall6.*® Setenta y cuatro afios mas tarde, 1774, en “consistorios” o reuniones
conspiratorias celebrados por la “depravada voluntad” de los esclavos para hallar el modo de quitarse de
encima al administrador de la finca y su vastago, celebrabanlas igualmente en individual casa: la del
cautivo Miguel Damian.*’

Estas residencias (jacales o cabafias) nunca aparecieron en los avallos de los varios inventarios, de
modo que ellas a la finca no pertenecian.48 Seguramente fueron edificaciones de paredes de carrizo
embarrado, como aun hoy se mira en alguna que otra vivienda de la agencia municipal de Ignacio Mejia,
Oaxaca. Ellas, afios atras, constituyeron el conocido Real de los esclavos. Asentamiento que debi6 ser
compacto o de crecimiento radial limitado, aunque no un cercado de palizada con su puerta encandada (y
ello se conoce porque la misma mulata antedicha, Michaela de Ariza, pudo efectuar progresivas
excursiones nocturnas en procura de su salud, y del bozal, al trapiche de San Nicolas; ademas que los
sucesivos inventarios no hablan de candados y puertas del dicho Real), segin muchos suponen eran
siempre los reales de las esclavonias (extrapolando inadecuadamente lo publicado por Berthe para el
ingenio morelense y jesuita de Xochimancas o de Chevalier y de los propios barracones cubanos del siglo
XIX).* Y es que auspiciar un crecimiento extensional o ilimitado habitacional producto de un crecimiento
demogréfico, atentaria contra el espacio vital dedicado al cultivo de la cafia y de milpas para la
subsistencia, asi las labradas por mandato de la propia hacienda como las de autoconsumo propias de
los esclavos. Ademas de que el agua, en las condiciones de aridez del biotopo imperante, era bien exiguo
y plenamente controlado y encauzado por la hacienda;*° lo que asaz limitaba su disponibilidad para el
consumo humano como también usarla para siembras de granos basicos que ahitaran el hambre de una
creciente poblacidn adicional. Por eso a mi juicio es que la finca cafiera, aun hacia finales del siglo XIX y
convertida en municipalidad, asi como siguid6 manteniendo atavicos litigios por el uso del agua contra los
pueblos indios aledafios a los hidricos cauces, al modo como lo habia hecho durante los casi dos Ultimos
siglos del periodo colonial, del mismo modo, su poblacion nunca llegé a sobrepasar los 250 habitantes,
como tampoco hacia 1767 lo hizo. José Maria Pérez Herndndez sefiala que para la época
posindependiente de 1874 habitaban la finca 208 hablantes de castellano.®" Cerca del afio 1890 cifraron
ahi alrededor de 210 personas.SZY doce afios antes, 1878, la finca no rebasaba 198 humanos por
poblacion total.*®

Por la contabilidad a los inventarios subsistentes que van de 1767 a 1827, esto es 60 afios, se aprecia
que el monto total de la esclavonia ayotleca en su maxima cifra de 158 personas, entre “varones y
hembras chicos y grandes”, se alcanz6 en 1767; cuando el hispanorium rex Carlos Ill “sequestra” de sus
bienes temporales a los jesuitas. El guarismo minimo de 116 individuos recay6 en el afio de 1792, con
sefales de gradual tendencia al repunte justo cuando la formal vida esclava en la finca concluye; al ser
los ilotas adquiridos y ahorrados por el gobierno del estado de Oaxaca en 1826 al pagar por ellos “seis mil
doscientos pesos“.54(TendenciaI demografico crecimiento o sefial de recuperacion posterior a la
devastacion causada por una epidemia de viruelas de 1780, que a mucha poblacion infantil se llevé y sin

contar los bélicos sucesos de la revolucion de 1810).
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Al momento de la ahorria habia una dotacién de 149 esclavos, nueve menos que los de 1767. Dato éste,
que al parecer contradiria la metafisica hipétesis que vertebra este texto, y aparentemente confirmaria la
afirmacion y, por tanto, el desigual indagatorio proceder para las haciendas de Morelos que usara von
Wobeser,> al decir que ella nunca hallé incremento demografico alguno en las esclavonias de las
haciendas averiguadas, atribuyendo de modo facil el déficit a la sobreexplotacién y malnutricion de la
fuerza de trabajo. Pero aqui no es asi. Porque mucha de la esclavonia varonil cas6 con mujeres
afrosucesoras de vientre ingenuo, de modo que sus hijos fueron libres, y en tanto tales, necesariamente
escaparon a la contabilidad de la finca, aunque no al uso potencial de su fuerza de trabajo, en tanto su
cadena sujetadora era el parentesco, al menos hasta los 15 afios. Aspecto que el trabajo de Wobeser en
su afirmacion no considera al no haber cotejado archivos parroquiales, como tampoco el valladar que
significaba la cafial superficie al crecimiento demografico indiscriminado.

Mas: tornando al ultimo cuarto del siglo XVIII, los hijos esclavos en edad de adquirir estado, cuando lo
hacian, es seguro residirian en su propia cabafia (ignorandose si ellos solos la erigian, o contaban con
ayuda mutua para lograrla, o si su ereccién condicién previa era de un rito de paso varonil en su camino al
matrimonio, como al parecer lo es el servicio de la novia entre indigenas), pues los registros de los
inventarios que lo hicieron les enlistan diferenciadamente, o apartan ya, del listado de hijos de la familia
de proveniencia. Tal se corrobora averiguando la dotacion de sus raciones, pues cuando legitimamente
han casado, ésta se les otorga aparte. Mientras en la familia de la que emanaron, ocasionalmente se
reduce, si es que no ha llegado neonato(a). Neolocalidad que quizas se formalizaba o reconocia cuando a
la pareja de primeras nupcias se le daba por la hacienda, a modo de “dote”: “/2 @ de miel, dos almudes
de mais, una libra de cacao, y dos libras de azucar”, aparte de su semanal racion; lo que no sucedia ya a
viudas de segundas 0 mas nupcias, pues por lo comdn nada se les concedia.

La familia esclava®® (sin incurrir en anacronismo, pues el inventario® de septiembre de 1787 claramente
sefiala: “Esclavonia que se halla existente por familias asentada”, enlistando a continuacion al que tenian
por cabeza o jefe de familia varén —o hembra viuda—; in continente su cényuge femenino y su respectiva
descendencia; asi la de matrimonios anteriores cuando los hubo, a més de los de la propia presente
pareja) acrecia por varias vias. La una era obviamente la reproduccion sexual via matrimonio legitimo, o
por la ilegitima, para la época, unidon consensual: fortuita, haya sido violenta o no, y de alcance
semiduradero, por la presién que en algunos momentos, a veces infructuosamente, llegé a ejercer el
clérigo local para legitimarlas. Otro camino era por adopcién de los expdsitos y huérfanos, aunque no
fueron muchos los casos hallados en ese proceder.

No he averiguado para esta dotacion otras vias que las sefialadas para el relativo incremento poblacional;
pues la semi-masiva compra de esclavos, en particular bozales o africanos, largo rato ha que habia
concluido, pues a partir de 1680 no se les halla mas en los diversos registros finqueros ni en los de
hechos de catolicidad como sucedia en las fincas cordobesas indagadas por Adriana Naveda, y que para
la cuarta década del siglo XVIII sus inventarios enlistaban cautivos bozales.

En ninguna de las seis décadas de bautizos ancilos nacidos vivos acopiadas, y que componen el periodo
1748 a 1808, esto es, 60 afios, o 346 partidas, se hallan cifras negativas de crecimiento, aunque las
positivas tampoco son algo que podriamos denominar espectaculares, como muchos juzgan fue el
explosivo crecimiento demografico entre las esclavonias del siglo XIX en Estados Unidos, particularmente
en la Louisiana.®® Aunque segin Tadman, ello en enclaves que no fueran de plantaciéon azucarera, porque
segun él las condiciones imperantes de trabajo ahi eran tremendamente atentarorias a la bonanza de la
vida humana ilota.*

Edad al matrimonio

Entre mayo de 1747 y febrero de 1768 se encontraron frente al altar nupcial 82 individuos habitantes de la
hacienda, o 41 parejas (alrededor de un par anual) entre esclavos y no esclavos (indios, mestizos y
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afrosucesores), quienes representaron a su vez 21 por ciento del total de las 204 parejas presentadas al
altar parroquial de Teotitlan en dicho lapso.

La edad minima para contraer primeras nupcias entre la poblacién esclava de esas 41 parejas se pudo
saber de muy escasas; pues fueron excepcionales los registros matrimoniales de la iglesia cabecera de
San Miguel Teotitlan del Camino Real® gue apuntaran la edad. Y éstos fueron ocho casos o 9 por ciento;
hallandose entre los varones una minima de 15 afios, en este caso para el mulato esclavo Cornelio Gil,
quien matrimonié el 12 de agosto de 1754 con Luisa Beltran, también de 15 afios, aunque mulata libre y
natural del vecino trapiche de Tilapa, y cuyos padres, también mulatos libres, se habian avecindado en
Ayotla hacia cuatro afios. En tanto la maxima de 20 afios tocé a Crispin de los Santos, negro que casa
con Ysidora Anastacia, mulata de 18 afios, en agosto de 1754, notados ambos de esclavos.

Para el género femenino la edad minima de 18 afios correspondié a Jacinta Astacia, soltera, quien
enlazaba con el también suelto de matrimonio Teodoro en junio de 1748, ambos ilotas. La edad maxima
femenina tocé a la soltera Leonarda Maria, esclava parda de 28 afios quien recibié las bendiciones
nupciales el 11 de octubre de 1761 al lado de su esposo, un indio viudo, sin datos de edad y natural del
vecino poblado indigena surefio de Los Cues.

Mas si ahora hurgamos en los datos de edad de los esclavos enlazados en matrimonio habidos en el
inventario® de 1768, recién expropiados los ignacios de su finca, tenemos un par de esclavas de 14 afios
casadas con sus contrapartes masculinas de 15 afios, mismos que no aparecen en los registros
matrimoniales de la parroquia de Teotitlan. Como tampoco aparece el matrimonio contraido por el
también esclavo Jacinto Antonio con Jeronima Michaela o de San Miguel, y en donde a él le consignan 70
afios de edad y a ella 38; una diferencia entrambos de 32 afios. Pero si somos estrictos con la
documentaria, hallamos que este esclavo en 1772, es decir, cuatro posteriores a este inventario (y con 74
de edad acorde al mismo instrumento), con ocasion de testimoniar por cuestiones de limites territoriales
contra el pueblo de San Juan Los Cl’Jes,62 declaro tener, seguin “se acuerda, sesenta afios, poco mas o
menos”. Es decir 14 menos de lo consignado. Caso similar al del ancilo Fernando de la Trinidad, que en
1768 le apuntan por edad 70 afios y en el inventario de once después, 1787, le ponen 96, cuando de
acuerdo con el primer instrumento debia tener 81. Y es que en esto de las edades en el antiguo régimen
no importaba demasiado precision alguna, como a la fragil episteme historiografica actual. Este ejemplo,
que multiplicarse puede enormemente, de suyo evidencia la relativa fragilidad de argumentaciones
exclusivamente basadas en estadisticas mediciones de edades novohispanas, asi para nobles como
plebeyos, y cautivos libres, y sus efectos en analisis demograficos pretendidamente conclusivos.

Pero si se hace abstraccion de ello y se agrupa por edad y estado civil a las mujeres en edad de tomar
estado, 12 afios para arriba segun el castellano derecho, del antedicho inventario de 1768 que contabilizd
a 158 esclavos en total (82 varones y 76 mujeres entre infantes, viudos y casados) y las agrupamos en el
rubro de alguna vez casadas, resulta que soélo se hall6 a un par de solteras: una de 12 afios y otra de 22.
Todas las demés: 44 aptas para la vida maridable, en unién conyugal vivian ya o la habian
experimentado.®® Mientras que célibes aptos para el matrimonio se hallaron cinco varones; con una edad
minima de 14 afios a una maxima de 32. Lo que indica una no muy aguda desproporcién entre los sexos
0 sex ratio entre la esclavonia.

Por lo que toca a las segundas nupcias de cautivos, o casamientos ayotlecos donde interviene algin
viudo como conyuge, fueron nueve los enlaces en el libro de matrimonios detectados. De ellos tres fueron
entre pares viudos aunque impares en calidad socio-racial y estatus juridico. Los seis restantes, o 75 por
ciento, se completaron con parejas donde uno de los cényuges fue soltero. Las combinaciones de esas
parejas fueron: india viuda/negro soltero: uno; viuda sin datos de calidad /indio soltero: uno; mulato
viudo/mulata soltera: uno; indio viudo/parda soltera, uno; indio viudo/india soltera, uno; afrosucesor, o sin
datos de calidad, viudo /afrosucesora viuda: uno. Casos todos que a la luz de su frecuencia ninguna
tendencia se puede entrever, excepto que contrastados con la cuantia de afios del lapso en que se
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presentaron se les podria caracterizar de fortuitos; ademas de sefialar que las mujeres solteras fueron
mayoria en tales matrimonios; pero en cantidad suficientemente exigua como para imposibilitar abonar
algo sodlido a la tesis planteada por Dehouve en torno a la etnohistérica aversion o reticencia, detectada
por ella desde la época colonial del temprano siglo XVIII en el hoy estado de Guerrero entre nahuas
solteros de ambos géneros, para contraer nupcias con sus congéneres étnicos viudos.**

En cuanto a los afrosucesores, ya nativos ayotlecos y foraneos de estatus libre, ostentan poca diferencia
en el asunto de la edad al primer matrimonio respecto a la de los cautivos. La menor edad hallada fue la
de la mulata libre, natural de Ayotla, Ignacia Vicenta, quien cas6 de 16 afios el 15 de junio de 1763 con
Dionisio Antonio, a su vez de 19 afios y mulato libre.®® En tanto la cifra mayor correspondi6 a los 21 afios
de Isidora de la Cruz, mulata libre, contra los 18 afios de su cényuge Estanislao Joseph, mulato libre y
ambos casados el 25 agosto de 1754. En lo que abona al estado de viudez entre estos afrosucesores
libres, ningun registro matrimonial de ese tipo hubo entre ellos.

Para el caso de los sefialados como indios ayotlecos, a ninguno de los contrayentes se les anot6 edad. Y
los matrimonios interraciales endohacienda (melanodermos: mulatos, negros o pardos con indio) en ese
largo periodo de 25 afios sélo alcanz6 a cuatro enlaces o uno cada 6.3 afios. Y estos fueron celebrados
con esclavos. Tres de esas parejas, y no casualmente, tuvieron al menos a uno de los conyuges por
viudo(a), cuando no ambos; (negro soltero-india viuda, negro-india ambos viudos, negra viuda-indio
soltero, negro soltero-india soltera). Y es de destacarse que de este contingente femenino, y tampoco
casualmente en razén del servicio de la novia mesoamericano, sélo una de las mujeres, viuda, provino del
vecino pueblo mazateco de San Juan Bautista Los CuUes; cuya lengua aun se oia en la década de 1960.
En todos los demas enlaces, 10 parejas sefialadas como indias, invariablemente sus contrapartes
femeninas fueron nativas de la hacienda. Para el caso de los varones indigenas ayotlecos enlazados en
parejas no “interétnicas”, es decir homogamicas a su calidad india, sélo dos, 20 por ciento arribaron del
limitrofe pueblo de Los Cues; uno més de la cercana cabecera de Teotitlan, y otro de su barrio sujeto,
Toxpalan. Pueblos todos situados en un radio no mayor a cinco kildbmetros de la hacienda. De tales
advenedizos, dos eran viudos.

Panorama similar, mas o menos para el mismo periodo, encuentra Adriana Naveda para las haciendas
azucareras de la Villa de Cérdoba.®® Es decir, una fuerte homogamia racial; y a mi ver, acaso reforzada o
compelida por el impedimento que para la fuerza de trabajo mancipa significd el “mesoamericano” servicio
de la novia para el intento de construir matrimonios interétnicos; y mas si en ellos pesaba lo que Catherine
Good ha encontrado como elemento clave para la conformacion del parentesco nahua de la zona del
Balsas, donde la consanguinidad poco tiene que ver en él y si mucho el trabajo o tequitl: quien no trabaja
0 aporta al grupo doméstico, no es pariente, de modo que por tacita definicion un esclavo nunca podria
ser pariente.

Claro, sométase lo antecedente ademas bajo la hesitable suposicion de que en la direccion de la
hacienda invariablemente privo el respeto67 al eclesial mandato tridentino de la libre eleccién de conyuge
para facultar el matrimonio. Y que el “servicio de la novia” existiera como practica de solera en las
comunidades indigenas vecinas. O bien explicacion alterna, y semiexcluyente como posibilidad, cabe
admitir que las indigenas solteras de la feria matrimonial teotitleca, o no pertenecientes a la hacienda,
sentian aversién a la institucion esclavista, rehusando vincularse con alguien de ese estatus. O
igualmente, y por lo que mas me inclino: que el monopolio sobre sus femeninas personas era aun fuerte
al vivir como vivian bajo “el poderio de su comunidad”. De tal modo que su “libre eleccion” defendida por
la iglesia no alcanzaba a tanto y obedecia mas al sistema de alianzas, derechos sucesorios y tenencia de
la tierra indigena local que a romanticismos.

Es a varones afrosucesores de estatus libre a quienes se les encuentra inmigrando al territorio parroquial
teotitlanesco y de la hacienda ayotleca, de sitios que con mucho rebasaban las distancias de los casos
indigenas al menos en un factor de 10. Llegaron de tan lejos como Huajuapan, Guatemala o Tehuacan.
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Mientras que el indigena migrante a la hacienda, acaso lo mas lejano de donde provenia no iba mas alla
de los 7 u 8 kilometros radiales de su iglesia parroquial o cabecera de San Miguel Teotitlan. Asunto que
permite conjeturar para los afrosucesores la formacion de familias extensas entre la esclavonia; al menos
hacia Tilapa, hacienda al norte de Ayotla y la de Tecomaxtlahua hacia el sur e incluso, en algiin momento,
al litoral Pacifico prolongarlo.68 Algo similar a lo que para las esclavonias del siglo XIX en la caribefia isla
holandesa de Saint John hall6 Karen OIwig69 con redes familiares facilitadas por los matrimonios de
esclavos interhaciendas; y proceso algo semejante a lo que Naveda vio para las dotaciones de Cérdoba.
Aunque sin frecuente pago formal del débito conyugal, mas si compartiendo semicotidianamente
alimentacion en Saint John, mientras en Cdérdoba la vida maridable se procuraba al vender uno de los
coényuges al otro duefio del par que la futura pareja conformaria. Pero en Ayotla sélo eran varones
afrosucesores libres, en su gran mayoria migrantes de diversas proveniencias —fueran haciendas o no—,
los que llegaron a conformar nupcial pareja con mujeres ancilas. De modo que a diferencia de Saint John
y Cérdoba, no se hallé ningin matrimonio constituido por ambos cényuges esclavos pertenecientes a
distintas haciendas.

Y si bien entre estos matrimonios entre afrosucesores libres y los ayotlecos sujetos a relacion ancilar no
parece tuviera razén de ser el aparentemente prehispanico servicio de la novia —puesto que por un lado
la hacienda dotaba a su mancipo(a) que matrimoniaba, como arriba se dijo, y el pretendiente varén libre
no podia labrar tierra alguna del futuro suegro(a) esclavo(a) porque la hacienda era la duefia de la tierra,
ademas de que el producto no se destinaba al consumo sino al mercado dulcero—, entonces tampoco
destreza campesina del pater o mater de la fémina ahi calificarian. Pero acaso donde si pudo pagar con
labor el afrosucesor libre fue en las pequefias parcelas que la hacienda dejaba a la esclavonia, a modo de
consensual prerrogativa por el grado de obediencia/eficacia hacia la administracion, para que en ellas
sembrasen a fin de completar lo que de rigor supuestamente la hacienda como racién les daba. O
también obsequiando algun animal de ingesta como cerdos, guajolotes, gallinas o chivos. Cierto, aqui
todo esto es conjetura, pero sustentada en el indicio de que los progenitores, putativos 0 no, se podian
oponer a la celebracion de matrimonios. Hay un caso donde la madre esclava, por las presiones que
ejerce sobre una hija para evitar que case con determinado afrosucesor ilota, orilla a que ella se fugue.
Asunto que, por otra parte, paralelamente trasluce que las fugas no siempre se incoaban por la presion
del amo o su delegado, el administrador, y que la comun historiografica ecuaciéon fuga= resistencia a la
explotacion no es inefable —como a los cuatro vientos proclaman, en pos de autoestima, prestigio y
reconocimiento mas alld del &ambito local, muchos militantes contemporaneos autoreputados
afromexicanos costefios que demandan ser reconocidos como una etnia mas.

Pero regresando al asunto de la edad al matrimonio, ¢qué tanto pudo diferir ésta en los enlaces de
primeras nupcias de los melanodermos o afrosucesores (negros, mulatos, pardos, morenos), esclavos o
no, contrastadas con las habidas en un par de pueblos nahuas distantes de la hacienda no mas de 8 km a
la redonda, en la misma jurisdiccién parroquial de San Miguel Teotitlan?

San Gabriel Casablanca, Oaxaca

Veamos el caso del pueblo salinero de San Gabriel Casablanca,m de habla nahua, como el de su
antipoda por serrano, mas no en idioma, de Santa Maria Teopoxco. El libro de matrimonios de San
Gabriel Casablanca abarca el periodo 1765 a 1813, o 48 afios. Como para el caso ayotleco, en muy
pocas partidas —trece (7.5 por ciento) de 170 ocurrencias o parejas— se anotd la edad a los
contrayentes. Y en cuanto a la calidad, se registro a s6lo seis mestizos (cinco mujeres y un hombre) y una
mulata. A los restantes 333, y seguramente por la obviedad de que era un pueblo indigena, casi siempre
el respectivo amanuense hizo omisién de su calidad.

La edad minima femenina a las primeras nupcias fue hallada en 1777 para un par de novias de 14 afios,
mientras la maxima alcanzé en 1811 los 17 afios de la “yndia doncella Josefa Maria”. Nada extraordinario
en términos de los “que el derecho previene” para la minima edad a las primeras nupcias, de 12 afios.
Para segundas nupcias fue la minima/maxima, por Unica, la de 24 afios para la viuda, de ya hacia cuatro
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afos, Martina Maria, quien a su vez casaba con Martin Diego, un viudo de hacia ya un afio y con 60 de
edad en octubre de 1776. Por el lado de los varones, la edad minima al celebrar el sacramento en primera
ocasion fue de 15 afios, mientras la edad mas longeva fue de 20 afios.

En cuanto al matrimonio de segundas nupcias, es decir de viudos, se encontré que de 78 parejas (156
individuos) o 45 por ciento del total de matrimonios asentados, los varones viudos emparejados con
solteras cifraron 10 (12 por ciento del total de viudez); ligeramente arriba estuvieron las viudas que
enlazaron con solteros, ellas fueron 12 (15 por ciento del total de viudez); mientras el enlace entre pares
viudos fue mayoria abrumadora: 55 casos que representaron 70 por ciento del total de viudez). El
maridaje entre un viudo mestizo y una mulata, de la que no se especifica estado civil, seria el caso que
falta para completar las 78 parejas. Si ahi regia el repudio nahua a contraer nupcias de soltero(a)s con
viudos, se ve que poco importd a esos 22 contrayentes. O alguna causa de mas peso a ello los orill6,
como es de sospecharse en términos de la proporcion alcanzada, casi la mitad del total, por los
matrimonios donde intervinieron viudos. Quiza consecuencia de alguna devastadora epidemia que redujo
la feria matrimonial de solteros enormemente y con ello el peso del tabd, si opinamos como Dehouve.

Capilla visita de Santa Maria Teopoxco

Asentamiento serrano de indigenas nahuas. Fueron siete los naturales endoparroquiales de la cabecera
teotitleca los listados como receptores del sacramento matrimonial en la iglesia de Santa Maria Teopoxco,
es decir de migracion interna intraparroquial; ademéas de un par de individuos pertenecientes a la
igualmente visita, o capilla semivecina de Santiago Texcalcingo. En total nueve asuntos matrimoniales
(1.6 por ciento) de “fuerefios” si abstraemos considerar el ambito jurisdiccional parroquial. Casos estos en
realidad muy pocos para el total de 537 contrayentes teopoxtecos restantes, o que nos habla de la fuerte
homo y endogamia existente en esa localidad.

A diferencia de los dos antecedentes libros, que en muy poca cuantia especificaron la edad a las primeras
nupcias impetradas, en el de Teopoxco la determinacion alcanz6 a 98 personas (18 por ciento), de las
546 que contrajeron nupcias entre los afios de 1779 y 1817. La edad matrimonial femenina mas reducida,
sin contravenir el colonial derecho vigente de las Siete Partidas, cifr6 los 12 afios en dos doncellas entre
1784 y 1786. La mas longeva en 28 afios fue también para una dupla de doncellas del siglo XIX: afios
1810y 1817. Y la edad mas frecuente o modal para las doncellas fue la de 14 afios.

En los varones fue como sigue: minima de 15 afios y de 30 la mayor, propia de un soltero. La edad modal
rondé los 18 afios. Todos los contrayentes fueron calificados de indios, de modo que al parecer ahi no
hubo matrimonios interraciales. Siempre y cuando tomemos la nocién de indios abstractamente, pues no
olvidemos que la zona compartida era por mazatecos y nahuas.

Si estos datos modales resultan certeros, y en tanto considerados indiciales relictos demograficos, me
parece estarian de alguna manera avalando, sin suponer sean del todo suficientes, la afirmacion de
McCaa, a su vez obtenida de datos censales de la tercera década del siglo XVI en tres pueblos nahuas
del hoy estado de Morelos, como supra se dijo ya en el sentido de que parece era constante del mundo
nahua que “la mayoria de las nifias casalr]an antes de los quince afos, y muchas, de hecho, antes de los
doce”.” Asunto este gue por lo demas conviene posteriormente tomar como variable incidente y analizar
para dirimir el asunto de la tradicion, precolombina o no, del “servicio de la novia” del mundo
mesoamericano. En particular teniendo en cuenta que este servicio s6lo es un aspecto del mas general
de la reciprocidad, concretamente el que tiene que ver con la viabilidad de la humana reproduccion. De
modo que entre mas infante se es, menos apto o habil se estd para mostrarse capaz de levantar una
milpa; o de manera mas universal, de prover alimentacion para si y para otros. Que en primer y ultimo
término, seglin mis observaciones de campo, es lo que para el varoén evalGan en el mundo rural, al menos
en el siglo xx, los genitores campesinos masculinos de las novias. (En segundo estaria el desempefio
social, por caso en el desenvolvimiento que la vida ritual y politica de la comunidad demanda —tequios,
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mayordomias, entre otros). Si se toma esto en cuenta, es posible que el llamado matrimonio precoz
precolombino fuera mas un acto similar a las desposajas del derecho ibero codificado en las Siete
Partidas, que admitia una minima edad de siete afios para contraerlas, que un matrimonio. En otras
palabras, si el servicio de la novia es de prosapia precolombina, y entendido como un acto de evaluacion
de la capacidad productiva del varén, entonces lo que hall6 McCaa y llama matrimonio muy dificilmente
habria sorteado esta prueba del servicio de la novia dada la paritaria edad de los contrayentes, pues el
marido sencillamente habria sido incapaz de erigir una milpa. Objecién que no procede cuando el varén
es mayor que la mujer, y en tanto tenga fuerza y aptitud suficiente para satisfacer las condiciones que
hacen posible la generacién de una nueva unidad reproductora de humanos “semiautosuficiente”. Mas si
la edad entrambos vinculados era paritaria; hesito que ese matrimonio postulado por McCaa en aquel
momento del temprano siglo XVI fuera o tuviera el sentido, como hoy lo es el servicio de la novia, o
prueba de la capacidad generatriz de alimentacion. Y entonces, mas bien habria sido un rito de paso por
el que socialmente se preanunciaba la existencia de nuevos efectivos para la potencial formacién de una
nueva unidad reproductora de humanos “semiautosuficiente”; y en ese sentido, simultaneamente seria el
dicho femenino “matrimonio precoz” un acto publico para acreditar un derecho de apartado que de alguna
manera el principal o cacique garantizaba.”> Como también seria la publica ostentacién o anuncio de la
ereccion de una nueva alianza intergrupal. De ahi que en un sentido sean razonables, y no
necesariamente exageradas, las palabras del fraile Motolinia, ® aunque si su autointerpretacion, cuando
comenta de las bodas de Texcoco que sefiores y principales antes de la llegada de la fe, acaparaban
cuantas mujeres habia, y de modo tal que los macehuales no hallaban pareja. Frailuna apreciacion de
alguna manera refrendada o asumida en los concilios provinciales mexicanos de la segunda mitad del
siglo XVI cuando prohiben a los caciques intervenir en la eleccién de la novia, pues segun tales
disposiciones, estos principales atentan contra la libertad de eleccion de pareja conyugal.”

Ese “acaparar’ pues, a mi ver, justo seria como luego similar papel, de entre los varios que tenia,
desempefié la novohispana institucion de la “casa de recogidas”. Y creo era en la persona del cacique
prehispanico que habria estado socialmente asignada la custodia del elemento femenino. Y no porque
éste las acaparara para si, como Motolinia ley6, sino porque su papel era el de un garante/regulador de la
feria matrimonial. Mas ante este problema de dirimir la prosapia de la edad al matrimonio, si precoz o no,
y precolombino o no, ademas de lo antecedente hay dato adicional que pareciera el asunto complica, y es
la afirmacion del jesuita Joseph de Acosta quien recomendaba “casar a los indios en la primera
adolescencia, y mucho més a las jovencitas indias, porque se ha visto que las mujeres casadas son mas
castas, y si comienzan antes del matrimonio a soltar el freno de la lujuria, por toda la vida andaran

» 75

perdidas”.

Qué tanto este paradigma en las predicaciones o misiones circulares jesuitas,76 o vociferantes
catequizaciones rurales, haya influido en campesinos auditorios, como el de Ayotla, lo desconozco, pero
no que estos frailes llegan a la Nueva Espafia casi cuarenta afios después del censo utilizado por McCaa
para su estudio. Es decir, que la escasa edad femenina indigena en el establecimiento de un vinculo,
haya sido matrimonial o al estilo desposajas, parece emanar del acervo cultural mesoamericano nahua.
Acaso McCaa no hubiese calificado, sin méas, de matrimonio su hallazgo si hubiera bebido de la etnografia
de los nahuas del Balsas, donde Catherine Good muestra que, méas que el parentesco consanguineo o de
afinidad, lo que define el vinculo y la nocidn de pariente es lo que los individuos nahuas aportan al grupo
domeéstico en términos de trabajo o téquitl,77 como atras se dijo.

Ahora bien, no esta por demas resefiar que esta femenina edad modal a las primeras nupcias rurales en
Teotitlan hallada no estaba muy alejada de la que segun Zarate Toscazo”™® privaba entre la nobleza
novohispana del siglo XVIII, a saber: entre 16 y 18 afios de edad, ni tampoco se alejaba en mucho,
alrededor de cinco afios en términos de fertilidad, de la modal de 18 afios encontrada por Pescador’® para
un par de las entonces contemporaneas parroquias de la ciudad de México, o la de Santa Inés Zacatelco
mostradas por Morin.
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En cuanto al caso de la viudez en Teopoxco, su cuantia alcanzd 137 casos o 25 por ciento del total de
matrimoniados. Alta cifra, pero aun asi fueron casi la mitad de la contribucién al total de los matrimonios
de los nahuas del abajefio San Gabriel Casablanca.

Por lo que toca al asunto de los viudos y las nupcias con solteros en este pueblo de habla ndhuatl y acaso
caracterizable como region de refugio segun Aguirre Beltran —en tanto encaramado en la mediania de la
Sierra Madre Oriental—, se observd que 40 individuos (30 por ciento de los matrimonios donde
intervinieron viudos) llegaron solteros a sus enlaces y mujeres fueron 28; esto es alrededor de 75 por
ciento del contingente de solteros. Doce fueron los varones solteros matrimoniados con viudas.
Concediendo rigiese la antedicha aversion nahua a contraer primeras nupcias con alguien en estado de
viudez, a este 30 por ciento de la poblacién matrimonial se puede decir le afect6é nada.

Resumiendo, y a reserva de entrar en mayores detalles en otra ocasion, no se observa diferencia grande
en la edad a las primeras nupcias entre los habitantes negros, mulatos, mestizos e indios de los pueblos
riberefios al rio Salado: San Gabriel Casablanca y la hacienda de Ayotla. Acaso alguna mas acusada
hacia lo que hoy se llama matrimonio precoz lo presentaria el serrano Santa Ma. Teopoxco, de alguna
manera mas conservador, puesto que los riberefios lo serian menos si atribuimos alguna causalidad a un
probable cosmopolitismo derivado de su colindancia con la aledafia via de comunicacion del otrora
camino real y los culturales intercambios interétnicos que en ese espacio, al menos potencialmente, se
generaban.

Tampoco diferencia grande se acusa, entre los esclavos ayotlecos contra los nahuas de Casablanca y
Teopoxco, en la relativa tasa de elementos viudos en su poblacion matrimonial. Si para aquellos pueblos
indigenas el universo de viudez sobrepasa a la cuarta parte, aunque sin alcanzar a la mitad de parejas
matrimoniadas en el periodo comprendido por sus especificos libros de hechos de catolicidad, los viudos
de la esclavonia ayotleca en esos 21 afios considerados se encuentran mas o menos en el mismo rango,
pues llegan a 37 por ciento de las parejas. Es decir nada inusual para la época y zona geogréafica como se
ha visto.

Calendario estacional

Por lo que toca a éste en términos de matrimonios, los de esclavos ayotlecos de 1748 a 1801
mayoritariamente acontecian en el mes de junio, después de una pronunciada caida padecida en los
meses que van de marzo a mayo. Lo que insinla de sus personas o bien el respeto luctual que
demandaba el ritual catélico para conmemorar el sacrificio del Christus, o bien que el cura negaba las
bendiciones, en aras de ese mismo precepto, si los ilotas querian casar; lo que a estas alturas resulta del
todo indiscernible cual privd. Razones pecuniarias para el pago de derechos parroquiales no caben aqui
aducir para elucidar esa caida, pues es dificil relacionar esta frecuencia matrimonial con un calendario
cosecha porque los esclavos no pagaban derechos parroquiales por su matrimonio, de modo que
hubieran de aguardar a cosechar para tener liquidez; pues era la hacienda quien se los sufragaba, y
también porque ésta no necesitaba esperar a que su producto tuviera realizacién en el mercado en fecha
determinada porque todo el afio se molia y producia miel, panela y azdcar en sus diversas clases, de lo
que por su expendio al menudeo obtenia cierta liquidez. Mas si ventas no ocurrian, siempre tenia el
recurso del crédito para sufragar los emolumentos que significaban los derechos parroquiales de bautizos,
matrimonios, defunciones, mas las dominicas y fiestas de guardar, asi fuesen obtenidos del propio
funcionario eclesiastico en turno que los debia cobrar, muchas veces a crédito de un afio, como también
del proveido por alguna de las autoridades civiles del partido; a saber, el alcalde mayor o el recaudador
de las Reales Rentas, por caso. E incluso lleg6 a suceder que la hacienda cubriese el derecho parroquial
en especie.

Del calendario estacional de nacidos vivos o bautizos de crios ancilos se puede decir, por un lado, que
refleja bien los nacimientos, pues entre el bautizo y el alumbramiento en todo lo que es este dltimo trecho
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(1747 a 1811) del periodo colonial, s6lo medid6 cuando mucho cuatro dias entre uno y otro
acontecimiento.®

Por otro lado, los meses en que mas nacian, y por consiguiente bautizaban, esclavitos eran —en orden
decreciente— los de marzo, agosto, octubre y enero; calendario establecido bajo el supuesto, no siempre
veridico, de alumbramientos de nueve meses. Para el bautizo aqui no aguardaban las que Slenes califico
de zafras de esclavitos en Brasil. El mes de marzo, como cumbre en bautizos, no empata con el mes de
mayor frecuencia de matrimonios, que fue el de junio, pues para que lo hiciera deberia coincidir con
nueve meses atras, julio, época de fin del estiaje y, si todo iba bien, anuncio de la inminente llegada de las
lluvias.®* El desfase en este agregado acaso se pueda atribuir, aunque no siempre, a subregistro de
matrimonios, o al fenébmeno de las uniones consensuales o ilegitimidad; asunto pendiente de averiguar,
haciendo postrero calendario estacional de ilegitimos.

El declive de las fecundaciones en términos de bautizos anunciadas por el valle de la curva de abril a julio
(comprendido, si es regular, en la temporada de secas, de marzo a junio), y su retrospectiva imagen
inversa de nueve meses, agosto a noviembre, no permiten inferir, pues, que la esclavonia adulta
compartiera la algazara que en todo el mundo rural de la zona reina en las festividades de muertos y
cosechas. Pues en La Cafiada es etnogréfica nocion que esta es época de estreno. Epoca germinal,
donde lo nuevo debe aparecer simbdlicamente materializado en los altares y ofrendas de difuntos, donde
todo nuevo debe ser. Y ostensiblemente eso lee la agrafa pero siempre escenografica biblioteca popular
de estas sociedades en su respectivo libro del baile entonces ejecutado de los huehuentones o viejos:
consciental escenificacion del necesario declive para fomentar el renacer.

El mes més escaso en nacimientos tocO a febrero y luego a julio, los que reciprocamente denuncian el
decaimiento de la conversacion carnal fecunda en los meses de junio y noviembre, exhibiendo sus
cultores evadir entrar en el candnico celibato de la cuaresma.

En cuanto a los afrosucesores libres ayotlecos difirieron de los esclavos en el mes de mayor frecuencia de
alumbramientos que fue septiembre, mes que revela el producto de su conversacion carnal exitosa habida
en enero.

Este disimbolo comportamiento de afrosucesores libres ayotlecos (muy similar a los libres de la cabecera
Teotitleca) respecto de los esclavos pudo quizd deberse a las diferentes tareas productivas que la
hacienda encomendaba. Los esclavos principalmente a la manufactura del azicar (molienda, casas de
caldera y purga como en las suertes de cafia), con labor preferentemente nocturna en las tres primeras,
dados los agobiantes calores que por el dia acosan el cuerpo en este arido biotopo, y cotidiana aunque
alternada en época de zafra —salvo excepciones: carencia de lefia, heladas, rotura de las muelas del
trapiche, u otras eventualidades—; mientras los libres asignados eran en tareas de cierta supervision
diurna al aire libre: guardacafias, guardaganados, guardaagua, arrieros, etcétera. Poblacion femenina
esclava no se empleaba en las cuadrillas moltureras del trapiche, como si se hizo en la isla de Santo
Domingo en la parte francesa, sino en los campos surcados o suertes. De modo que sus labores eran
mas bien semidiurnas.

No debié influir mucho para esta sefialada divergencia cultivar una parcela para allegarse alimentos
suficientes o complementarios al de la racién, pues esclavos y libres por igual lo hacian. Lo que aun
desconozco, y se desconocerd, es si esta labor se realizaba seguin género, o éste resultaba indistinto
para la agricola cultura.

El tamafio de familia conyugal ancila (cautivo-esclava) habitante de los jacales o cabafias al momento del
inventario de 1768 sumaron 38 parejas (17 esclavo-esclava, 45 por ciento; 14 esclava-libre, 37 por ciento;
y siete esclavo-libre, 18 por ciento) o 48 por ciento del total de la esclavonia. Su cotejo revela que no era
muy crecida y oscilaban entre un minimo de dos integrantes y un maximo de siete miembros, vastagos
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inclusos. Y la proporcion de los alguna vez casados respecto al total de la esclavonia cifraron 95 personas
0 58 por ciento, contados los viudos. En Zacatelco halla Morin un promedio de “poco mas de dos hijos”
por familia indigena en el lapso entre 1777 y 1823.

Al otro extremo temporal de la documentaria, 1826 (al momento de la compra y estatal ahorria de la
esclavonia), a 58 afios del primer inventario, el asunto se mostraba asi: el total de matrimonios sumaba
31 parejas 0 40 por ciento de toda la poblacién ancila. De tales uniones fueron 17 parejas las casadas o
54 por ciento del total de matrimonios donde intervinieron cautivos. Y las que en ese momento tenian un
hijo sumaron 42 por ciento, las de dos cifraron 38 por ciento y las de tres 0 mas hijos un escudlido 17 por
ciento. Las familias ancilas de siete integrantes, como algunas en 1768, eran ya cosa del pasado. En
tanto los alguna vez casados sumaron 78 personas o0 un poco mas de la mitad, 51 por ciento, de la
dotacién, cifra que estaba un poco atras del total de casados hacia 58 afios. Acaso para la reduccién
influyo el paso y combates de las huestes del cura Morelos hacia Oaxaca en 1813, mas las levas entre las
esclavonias de los hacendados, entre otros Giiendulain y Dambrini y el recidivo de algunas enfermedades
infectocontagiosas.

Indicios hay del reconocimiento de familia extendida entre la esclavonia, pues un esclavo es azotado
porque no pidié permiso para acudir al sepelio de un sobrinito, hijo de su hermana. O merced a la fuga
que realizan abuelos, hijas y nietas porque noticiosos estaban cuanto a la vez temerosos de su destino,
pues de radio bemba les habia llegado nueva que la hacienda se venderia a don Francisco del Real,
orizabefio conocido de publica voz (¢mediante locales y guitarreados corridos o por sendos corrillos
celebrados en veredas y caminos como en ferias patronales, sea a lomo de arria o bien a desnudo pie?)
por su maltrato a los ancilos.

Respecto a los indigenas endohacienda, con muy exigua presencia en el mismo lapso averiguado y
supradicho, lo mas que se puede decir, en razén de sus muy reducidos valores de frecuencia, que con la
variacion de una unidad hacia arriba o abajo hacen que el juicio térnese extremo, es que no acusaron
frecuente actividad coital fecunda o exitosa en septiembre y octubre que se reflejara en nacimientos para
mayo Yy junio. Alcanzaron su cuspide en el mes de agosto, con lo que se puede inferir las canodnicas
penitenciales observancias de Adviento no eran muy acatadas.

Mas donde si se puede captar mayor diferencia entre esclavonia ayotleca y la poblacién indigena en sus
bautizos es con el nahua de la cabecera de Teotitlan del Camino Real. Ahi tales indigenas expresaron su
fecundacién exitosa en el mes de junio, consecuencia a su vez (bajo el mismo supuesto de los nueve
meses) de felices ayuntamientos carnales en el mes de octubre. Llegaron a los 85 efectivos, cifra que
acaso aqui si tenga que ver algo con el afio cosecha y las festividades de los dias de muertos a que
simbolicamente da Iugar.82 El mes de mas bajo registro en nacimientos de infantes indigenas fue el de
febrero; sefial de inactividad sexual fecunda en junio, acaso porque sea tiempo de empezar los fatigosos
trabajos de roturacion y desmonte, pues tierras de riego el comuan parroquial no disponia, sino la hacienda
ayotleca quien las acaparaba.

Defunciones

Obviamente que la familia conyugal esclava ayotleca corresidente disminuia o disgregaba de integrantes
por varias causas, pues ademas de los autoescindidos al contraer matrimonio por vez primera estaban los
fugos, los escasos logrados ahorrarse de servidumbre, o los eventualmente vendidos, por lo general
maridos esclavos con conyuge no esclava, o algunos muchachos solteros. Otros eran los “prestados”, sea
que el administrador a su casa particular se los llevara para que le sirvieran, ya fuera en Oaxaca —como
sucedio al esclavo Gregorio Antonio, restituido en 1801 por orden de la Direccion de Temporalidades en
tanto propiedad de la hacienda® al saber la muerte de su administrador Ifiigo Pelayo— o en Puebla; o los
sustraidos por los propios funcionarios de Temporalidades para que también a sus casas les fueran a
servir; asi paso6 con Feliciano de Larrazabal y el esclavito Antonino Antonio, o con Dionisia de la Luz, que
de 10 afios se la llevé a servir hasta Tamazulapa el entonces cura de Teatitlan, sin que por ella devengara
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moneda alguna a la hacienda. O con aquellos varios esclavos que por al menos en tres fincas en todo el
largor de La Cafiada: Tecomaxtlahua, Gliendulain y Mazatlan andaban repartidos, porque alrededor de
1801 en la hacienda se carecia de lo necesario para darles su racién, ya de indumentaria como
alimentaria.®

Pero en este recuento deben entrar también los que por enfermedad sucumbian. Entre las provocadas
indirectamente por acciones humanas que acariciaban a la esclavonia con su mortal velo estaba el mal
galico o sifilis, que seguramente producia los varios casos femeninos y masculinos de dementados
sefialados en inventarios de la esclavonia. El sarampion —del que el administrador dice son calenturas
altas y pujos violentos— ensafidbase principalmente con los infantes. Y la viruela no hacia distingos ni por
generaciones ni por género, a todos pegaba.

Entre las enfermedades directamente provocadas por la humana volicion estaban las causadas por
azotes a los esclavos desde las nalgas a las corvas, y excepcionalmente donde cayeran; dependiendo del
administrador en turno, tandas que por lo mismo iban desde un minimo de 50 hasta los 200 azotes.
Eventualmente algun esclavo por la tunda fallecié; pues sélo he hallado dos casos en todo el lapso
estudiado. También estaban las “profesionales”, principalmente cuando el trapiche “comia la mano” del
ilota y no era atendido debidamente, o aln siéndolo con los recursos de la época las infecciones no
vencia, por lo que al cabo de tres meses mas o menos fallecia o, si ese lapso aun superaba, de dos afios
mas no pasaba. Mas tampoco aqui muchos son los encontrados: tres casos en un periodo de casi 35
afios. Algunos externaron que de sobretrabajo las mujeres esclavas abortaban, aunque en su defensa el
administrador adujo no era asi, pues “las esclavas prefiadas trabajan con demasiada proporcién... y en

faltando tres meses para el parto, cesan de todo trabajo [...]“.85

Tanto en documentaria del archivo parroquial como en inventarios; de 36 esclavas en que se pudo
correlacionar fechas de alumbramiento y cotejarlas con la de su defuncién, universo comprendido entre
1762 y 1824, a fin de discernir qué tantas morian de sobreparto, como en la época se decia, no se hallo
coincidencia alguna entre uno y otro momento; aunque si una esporadica anotacion en el libro de
difuntos, mas no la de su crio, de que Maria Lugarda de ello muri6.® Acaso aqui se presentaba fenémeno
similar al hallado por Flandrin en Francia, donde morian por ese efecto mas mujeres urbanas que
rurales.®’

Al fendbmeno comun en el virreinato novohispano del abandono de los hijos, o expdsitos, no puede
atribuirsele ningun papel en la reduccion de la familia esclava ayotleca, muy por el contrario de lo que
acontecia con los individuos formalmente libres, pasando por nobles y plebeyos, castellanos o indigenas
como en sus estudios han revelado Malvido® para los de Tula, donde por cada 4.6 nifios indigenas uno
era abandonado; o en los catalogados de espafioles, donde 45 por ciento de ellos eran los guardados en
la casa de nifios expdsitos de la ciudad de México.®

No resulta muy dificil apuntar la causa de la inocuidad del fendmeno en la familia cautiva. La hacienda
perderia su potencial mercancia si esperaba venderle; o también, potencialmente careceria del futuro
consumo de su fuerza de trabajo. Y tal vez por ahi se halle la razén, pues en varios de los escasos
expositos de Ayotla, que por definicion en la parroquia teotitleca eran hijos de padres desconocidos, el
amanuense de la partida bautismal, sea el cura, su teniente o algin otro facultado para ello, les tachaba
de esclavos, cuando la calidad ancila sélo de la madre se heredaba. De modo que ¢cémo notarle como
esclavo, si la identidad de la madre resultaba desconocida? ¢Acaso algin contubernio entre curas y
administradores llevaba a esa solucion, o sélo yerro del amanuense? Al menos tal practica no deja
recordar el caso de los apadrinados; como Malvido hall6 sucedia en Tula. Aca en Ayotla los expdsitos
tachados de esclavos fueron sélo 19 en 63 afios, 1748-1811, mientras para el mismo lapso el total
indiferenciado de bautizos, o no consignado en estatus de expdsitos pero sefialados como provenientes
de la hacienda, fueron 66, para una media anual de 1.04.
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Por dltimo, en la merma familiar cautiva estaban las muertes derivadas de las heridas cuando los
esclavos entre si refilan o limaban sus desacuerdos pufial en mano, estocadas que se prodigaban
indistintamente del género al que se perteneciera. Y se achacaba “a la obra de dios el que no lo mandara
a la eternidad” una no certera o desatinada pufialada. Y si bien es cierto que la muerte no era inhabitual
huésped de la hacienda, tampoco lo era que su guadafia cegara a diestra y siniestra.

Se inclinaba algo mas al favor de los varones casados, aunque si sélo se consulta el libro parroquial de
difuntos esta aseveracion pareceria falaz, pues en dicha fuente, y en el lapso que va de fines de 1759 a
fines de 1811 se hallé que de 79 difuntos esclavos ahi estampados, correspondié a los varones 47 por
ciento (N=37), en tanto a las hembras toc6 ser mas de la mitad, 53 por ciento (N=42). Asi, en ese libro
pareceria ellas morian con mayor frecuencia que ellos. Pero si lo antecedente se coteja con el estado civil
al momento del deceso, la tasa de difuntos viudos era 38 por ciento (N=29) del universo de 79 muertos;
tenemos que los viudos varones sumaron 41 por ciento (N=12) de los casos; en tanto las mujeres viudas
cifraron el restante 59 por ciento (N=17). Cifras que ilustran un par de cosas: por una parte el subregistro
de muertes en el libro de difuntos y, por otra, el hecho de que al morir ellos mas pronto que ellas, mas
rapido abandonaban el ayuntamiento carnal y la familia conyugal quedaba disjunta. El riesgo mortal que
significaba la molienda cafiera no debe ser tenido aqui por gran causal de las muertes masculinas, pues
sélo hallé dos noticias de fallecimientos por tal etiologia. Mas bien el catalejos debiera enfocar a la
salubridad, reyertas, enfermedades venéreas, alcoholismo, mordeduras de animales ponzofiosos,
accidentes camineros (ahogamiento en un rio, caidas del caballo) segin medio puede entreverse de
esporadicos datos entresacados del archivo judicial tocantes a la segunda mitad del siglo XIX, pues
aunque en tal data esclavonia ya no habia, si varias muertes masculinas por tales causales la todavia
hacienda azucarera padecia.

La antecedente conclusién de mayor mortandad masculina obtenida del libro parroquial de difuntos, se la
contrasto con la frecuencia de viudez hallada en inventarios de la hacienda, y el resultado proporcional no
difiere del libro parroquial. El analisis del inventario de 1768 revela que de 19 casos de viudez hallados,
toca a las mujeres mayoria por ser las tres cuartas partes. Hecho también refrendado por los guarismos
del inventario de 1826, donde los hombres viudos alcanzan 33 por ciento del total de la esclavonia,
mientras las mujeres dan el restante 67 por ciento restante. Es decir igualmente las tres cuartas partes
pero casi 60 afios después.

Si esta fuera una evidencia hasta cierto punto generalizable, entonces probablemente se estaria hallando
una razon® para la hasta ahora inexplicada realenga disposicion de que las armazones de negros
estuvieran compuestas de tres varones por cada mujer. Y por ello acaso ilustre mas acerca del mayor
costo o precio de la esclava que el del varén bozal. En otros términos, a mayor frecuencia de defunciones
varoniles, menor demanda de mujeres o menos necesidad de ellas la hombruna esclavonia requeria y su
costo mayor radicaba en las condiciones de su demanda africana y americana.

En las cinco décadas y fraccion que van de 1760 a 1813, los esclavos, a pesar de ser numéricamente
méas que los de la poblacion afrosucesora de calidad libre, mostraron una relativa tasa menor de
defunciones que ellos. Los meses de mas actividad para la parca con la poblaciéon esclava fueron los de
marzo, julio y diciembre; meses que no puede uno dejar de reconocer en el agro novohispano eran de
escasez alimentaria, calores intensisimos, y/o de frios que incluso las cultivadas suertes, sin cafia
dejaban —como toca al &mbito semiérido y desértico.

Para concluir, 1) baste decir que las defunciones registradas en la contabilidad de las décadas que van de
1759 a 1811 nunca superaron a los nacimientos esclavos, segun exhibe la siguiente tabla, forjada tanto
con base en los datos de bautizos del archivo parroquial como con los de inventarios de la hacienda. En
tal contabilidad no entran los hijos de varon esclavo, pues la condicion ancila provenia de la madre.
Tampoco estos numeros exhiben a los expdsitos:
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Afios Nacimientos Detunciones Crecimuento
1759-1769 59 9 50
1770-1780 54 32 22
1781-1791 59 25 34
1792-1802 60 21 39
1803-1811 26 8 18

Tal tendencia se fortalece cuando se observa que contra 74 esclavos adultos, o 37 parejas, que habia en
el inventario de 1768, existian 84 infantes con alrededor de 75 por ciento de sus partes concentradas
entre el grupo de edad de uno a quince afios.

Segun todo lo ofrecido, creo es posible explicar a grosso modo, y como expresion exitosa del n'tu, la fisica
presencia de una sucesora de africanos llamada Antonia Osorio Neri a fines del siglo xx en el mismo sitio
donde una antigua actividad transformadora del gurapo en azlcar, dadas las condiciones que su
produccion exigia, pretendia consumir del individuo sustraido del Africa subsahariana bantt, la maxima
energia posible hasta alcanzar el aniquile de su fuerza e inteligencia culturalmente legada; pues
idealmente para eso eran comprados. Con tamafa adversidad por delante, alguien que desconozca los
ardides que en pro de la supervivencia construye el humano (valido del todo o fragmentos de su originaria
cultura, asi como de trozos o completitudes adoptadas del entorno del biotopo y culturas circundantes,
hegemonicas o no, en que se le incrusta) podria de antemano augurar el inmediato fracaso en la procura
de su salve o reproduccion humana. Pero, creo, la argumentacion esgrimida aqui no facilita mucho el
transito por ese sendero para el caso de nuestra ayotleca esclavonia.

2) A mi ver, el “servicio de la novia mesoamericano” y lo que todo su universo cultural presupone en
términos de requerimientos para colmar los criterios de adscripcion e identidad que la comunidad indigena
demanda de un foraneo, fue ingente muro que en mucho inhibié la posibilidad de miscigenacion
“legitima”, como muestran los escasisimos matrimonios interraciales de indigenas con afrosucesores.
Pero esta imposibilidad del ilota en modo alguno sugiere respuesta a la interrogante emanada del hecho
de que de 33 parejas formadas entre 1747 a 1801 con afrosucesores de status libre y naturales de la
parroquia cabecera teotiteca —es decir, los que teéricamente no participaban de los impedimentos que un
esclavo—; no obstante, sélo siete (alrededor de 4 por ciento) casaron con indias y una mulata con un
indio. Y para enfatizar mas el asunto; ninguno de esos cényuges indigenas resultaron oriundos de alguno
de los pueblos indios circunvecinos y sujetos a la doctrina de Teotitlan. Resulta tendencialmente
interesante para fortalecer este alegato, sefialar que una matricula de tributos™* para el afio de 1805
apunta existian en la ciudad de México y sus dos parcialidades 340 individuos casados de calidad
mulato(a)s libres. De ese total s6lo alrededor de 45 (13 por ciento) fueron varones exogamicos; en tanto
las mulatas cifraron 12 o 3.5 por ciento las exogamicas. Acapulco, segin esa misma fuente, en 1804
numeraba 403 casados mulato(a)s libres; y fueron cuatro sélo las parejas miscigenadas.
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Scharrer Tamm, Beatriz, Azlcar y trabajo: tecnologia de los siglos XVII y XVIII en el actual estado de
Morelos,México, CIESAS/Instituto Cultural de Morelos/Miguel Angel Porraa, 1997.
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Sherman, W., El trabajo forzoso en América Central, siglo XVI, Guatemala, Seminario de Integracion
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H. Capello y R. Ivens, From Benguela to the Territory of Yacca, Londres, 1882. [<]

Concilios provinciales 1° y 2° celebrados en la muy noble y muy leal cd, de México presidiendo el ex[elentisiimo y
R[everendisilmo Sefior Don Frei Alonso de Montufar en los afios de 1555, y 1565. Dalo a luz el il[ustrisimo Sr Dn. Fray
Antonio de Lorenzana Arzobispo de este Santa Metropolitana Iglesia, México, Imprenta del Supremo Govierno de el Bachiller
Joseph Antonio de Hogal, 1769. [<]

Y en esta consideracion hago abstraccion deliberada de otro proceso intocado en la aproximacién al tema, pero que
seguramente tuvo alguna causalidad para determinar en especifica direccion el proceso del biolégico mestizaje del africano:
el efecto del denominado diezmo demogréfico indigena de la segunda mitad del siglo XVII, estudiado por los demégrafos de
Berkeley. [€]

Maria da Conceigéo Neto, “Kilombo, quilmbos, ocilombo...”, en Kilombo, nim. 2, marzo 2004. [<]

Originalmente prohibian los partos, y por tanto los nacimientos, en el seno del Kilombo, so pena de muerte. Los
alumbramientos debian tener lugar fuera de él. La incorporacién de los crios al seno de esa unidad guerrera tenia lugar no
sin mediar varios rituales conjurativos y, por ello, apotropaicos; Maria da Conceigéo Neto, op. cit. [€]

J. Arturo Motta Sanchez y Ana Ma. Velasco L., “La Cafiada Oaxaca/Puebla, una regién azucarera del siglo XVII al pie de la
Sierra Madre Oriental”, en Antropologia. Boletin del INAH, nim. 69, enero-marzo de 2003. [<]

En 1617 la hacienda de Calipan estaba gravada con 3 000 pesos de una obra pia fundada por dofia Francisca del Moral,
Pedro y Manuel de la Pefia. Tehuacéan, Puebla, Archivo del Registro Publico de la Propiedad y el Comercio de Tehuacan, lib.
5, nim. 1, ff. agregadas 9. [«]

AGN, General de Parte, afio 1610, mayo 31. v. 5, exp. 1443. [<]

AGN, Jesuitas, caja IV-56. [«]

AGN, General de Parte, afio 1603, mayo 9, v. 6, exp. 472. [€]

“

M. Rodrigo y Alhajilla, “Los ingenios San Agustin y Lequeitio (Cienfuegos)... “, en José Piqueras A. (comp.), Azucar y
esclavitud en el final del trabajo forzado, 2002. [«]

AGN, Tierras, v. 3464, f. 235r. []

Asi lo mandaba ya desde 15 de abril de 1550 la reina regente en Valladolid; Archivo de Indias, t. 23. [€]

José A. Piqueras Arenas, “El capital emancipado. Esclavitud, industria azucarera y aboliciéon en Cuba”, en José Piqueras A.
(comp.) op. cit., 2002. [<]

Herbet S. Klein, “El comercio atlantico de esclavos en el siglo XIX y el suministro de mano de obra a Cuba y Brasil”, en
ibidem. Y para darse idea de las fatigas en ella, F. Ortiz. Los negros esclavos, 1996, caps. VII- IX. [¢]

Nicolas Ngou-Mvé, “Mesianismo, cofradias, y resistencia en el Africa bantt y la América ibérica”, en Le Gabon et le monde
iberique. Actes du Colloque International, 2002. [<]

"La idea de la muerte en la vida africana”, en Y. K. Bamunoba y B. Adoukounou. La muerte en la vida africana, 1984. [<]

J. Arturo Motta Sanchez, “Veintiin afios de matrimonios de negros, mulatos y pardos inscritos en la parroquia de Teotitlan
del Camino Real, Oaxaca, México”, en Le Gabén et le monde iberique. Actes du Colloque International, 2002. [«]

Técito, Los Anales, Libro quinto, 1990. [«]

R. Fox, Sistemas de parentesco y matrimonio, 1985. [«]

También a ello les compelié las disposiciones candnicas de la Iglesia catdlica relativas al parentesco espiritual y
consanguineo. [€]

En el recuento de Solange Alberro, La actividad del Santo Oficio de la Inquisicién en Nueva Espafia, 1571-1700, 1981, pp.
48y 102, no se hallan muchos procesos incoados sobre el pecado nefando en la época que se da la importacién masiva de
negros bantd del Congo y Angola, entre 1580 y 1640. [«]

Robert W. Slenes, Na senzala, uma flor: esperanzas e recordagoes na formagao da familia escrava, 1999. [<]

Robert McCaa, “Matrimonio infantil, cemihualtin (familias complejas) y el antiguo pueblo nahua”, en Historia Mexicana, vol.
XLVI, nim. 1, 1996. pp. 3-68. Tal vez el autor hubiese fortalecido su argumentacién, en torno a la edad precoz del
matrimonio nahuatl precolombino si hubiera citado la ley VII del Libro VI, titulo V de las de Indias (Recopilacién de las leyes
de los Reinos de Indias, 1943, donde Felipe Il reconocia, para fines de tributaria tasacion, que en las Indias antes de su
enajenacion real, o en “tiempos de su infidelidad”, era comun matrimoniar antes de llegar a los doce afios. [«]

Beatriz Scharrer Tamm, AzUcar y trabajo: tecnologia de los siglos XVII y XVIII en el actual estado de Morelos, 1997. [<]
Frank T. Proctor, “Slave Family and Community in San Luis Potosi and Guanajuato, Mexico, 1640-1750", documento de
trabajo, 1999; Christopher H. Lutz, Historia demogréafica de Santiago de Guatemala, 1541-1773, 1982; Edgar F. Love, op.

cit.; Silvia Soriano Hernandez, “Presencia de la poblacion de origen africano en Chiapas colonial”, mecanoescrito, 1993. [«]
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44,

iClaro que los registros parroquiales de matrimonios, por definicién, no aprehenden directamente los casos de miscigenacion
por prefiez violenta o consensuall, pero muchos historiadores suponen los pueden alcanzar indirectamente cuando
contabilizan los registros de bautizos de ilegitimos en los libros de castas y los comparan contra el tanto de matrimonios de
la misma temporalidad, concluyendo generalmente en decir hallaron alta tasa de ilegitimidad y por ende alto grado de
mestizaje en hijos de parejas exogamicas. Pero ello tiene visos de funcionar acaso para el ambito urbano; porque en el rural
es altamente infrecuente hallar libros diferentes para las diversas calidades, dada la desigual proporciéon entre
mesoamericanos y los “otros”; mas lo caro que era hacerse de esos libretones en blanco. E igualmente poco se consideran
los errores del amanuense colonial; pues raramente son mencionados en estos célculos demogréficos como variable de
sesgo para la cuantificacion de legitimidad. Y segin mi experiencia, la nota sélo se esforzaban sentarla dichos funcionarios
eclesiasticos, cuando se trataba de personajes pudientes de la localidad rural, esto es, espafioles, castizos y caciques indios,
pues el sistema axiolégico de herencias y mayorazgos hacia atinado, el destaque fuera relevante. Pero entre y para el
comun rural, esa acuciosidad no prevalecié6 —motivo de alguna acritud en las reconvenciones obispales a los curas en sus
visitas anuales—; de modo que muchos de los que a nuestros ojos hoy parecen como ilegitimos, en realidad no lo fueron;
jincluso en algunos de aquellos donde la identificacion textual es positiva!; es decir fruto de un craso error. Tampoco mucho
dicen acerca de cudl fue el criterio elegido para determinar la ilegitimidad en caso que literalmente tal no se estampe por el
amanuense; es decir que soélo diga “hijo de”; como frecuente se apuntaba; habida cuenta de la variedad de estilos y escribas
qgue en muchas ocasiones componian tales libros de hechos de catolicidad; véase C. Morin, Santa Inés Zacatelco, 1646-
1812. Contribucién a la demografia histérica del México colonial, 1973. [<]

D. Robichaux, “La naturaleza y el tratamiento de la familia y el parentesco en México y Mesoamérica, treinta afios después”,
en D. Robichaux (comp.), El matrimonio en Mesoamérica ayer y hoy, 2003. [«]

Acaso debido a lo que C. Morin, op. cit., p. 64 hipotetiza para la parroquia de Santa Inés Zacatelco; mejor fortaleza femenina
infantil para resistir los embates epidémicos. [<]

Silvia Soriano Hernandez, op. cit. [«]

W. Sherman, El trabajo forzoso en América Central, siglo XVI, 1987. [¢]

George Peter Murdock, Africa: Its Peoples and their Cultures, 1959. [€]

Libro en que se asientan los casamientos de esta cabecera de San Miguel Teotitldn: comencé en siete dias del mes de
febrero de mil setecientos quarenta y siete afios siendo cura propietario el Lic[encialdo Joachin de Lassarte. Ettca. Consta de
222 foxas. [«]

Cierto que retrospectivamente los patronimicos detentados por nuestra entrevistada la sefiora Antonia Osorio Neri, asi como
los de la esclavonia citada, muchos provienen de la hagiografia catélica; como es el de Felipe Neri, santo italiano fundador
de la congregacion del oratorio. O el de Luis Beltran, nominado patrono de las Indias Occidentales y festejado el 9 de
octubre. Aunque algunos otros parece derivan del ejercicio de alguna actividad: los Fierro o los Galeote, asi como otros
parecen deberse a corrupcion lexical: Osorio, Orosio, Honorio. [<]

Archivo del Registro Civil de Teotitlan de Flores Magén, Oaxaca, caja sin rétulo, libro sellado, manuscrito de 71 defunciones
de la cabecera de Teotitlan; 29 de diciembre de 1891 a 14 enero 1893. [«]

AGN, Jesuitas, caja 2-2, leg. 2-3; exp. 18. [«]

Irene Vazquez y Gabriel Moedano, “El marimbol en América”, en Antropologia e Historia. Boletin Oficial del INAH, nam. 30,
1980; André Fara Biram, “El marimbol, un instrumento musical poco conocido en México”, en ibidem. [«]

J. Arturo Motta Sanchez, “; Terapia africana en la cafiada Puebla/Oaxaca? Una hipétesis”, en Boletin del Archivo General de
la Nacion, nim. 6, época 62, octubre-diciembre de 2004. [«]

En la medida que fue comdn en el mundo esclavista americano el izamiento de sus chozas fuera producto exclusivo de la
volicibn —aqui relativamente compelida— y trabajo creativo del propio cautivo, como en nuestro caso lo patentiza el que no
fueran enlistadas como propiedad de la hacienda sus cabafias, practica propia también en las antillas francesas e inglesas
hasta mediados del siglo XVIII segun decia Bryan Edwards en 1793, citado por Rafael de Bivar Marquese, Feitores do corpo,
missionarios da mente: senhores, letrados e o controle dos esclavos nas Américas, 1660-1860, 2004; pues “la construccion
de las cabafias [estaba] a cargo exclusivo de los esclavos”, ese fue, entonces, uno de esos espacios aptos para lo que J.C.
Scott identific6 como universo para el ejercicio del ambivalente discurso oculto, ya escenografico, verbal, lidico, etcétera.
Recuérdese todo el simbolismo cosmogdnico que rige la construccion de una casa en el Africa subecuatorial, mismo que
pasa por los amarres, la techumbre, la posicion, etcétera. [<]

"Apéndice”, en Adriana Naveda Chavez-Hita, Esclavos negros en las haciendas azucareras de Cérdoba, Veracruz, 1690-

1830, 1987. [€]
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Rafael de Bivar Marquese, op. cit. [¢]

J. Arturo Motta Sanchez, “Un bozal en el ingenio de Ayotla, Oaxaca”, en Dimensiéon Antropoldgica, vol. 22, mayo-agosto de
2001. []

AGN, Civil, v. 1523, ff. 134r-135v. [«]

Dada esa condicion no es descartable que éstas para el siglo XVIIl se hayan erigido conteniendo algun patrén cultural de
africania (sea propio del ambito ritual, el de la estética y/o en la distribucién espacial), heredado de aquellos loangos
adquiridos por la finca en 1680; como también algunas maneras de construirlas provenientes de la tradiciéon indigena, de
modo que aqui se habria producido alguna innovacién cultural, mas como no hay indicio alguno en cuanto a su forma, quede
s6lo la sospecha. [«]

"[...] las cabafias de los esclavos que forman un verdadero poblado, el Real de los Negros rodeado por una cerca destinada
a impedir que los cerdos en engorda dafien las plantaciones cafieras [...]“; Jean Pierre Berthe, “Xochimancas. Los trabajos y
los dias en una hacienda azucarera de la Nueva Espafia del siglo XVIII”, en Jean Pierre Berthe (ed.), Estudios de historia de
la Nueva Espafia: de Sevilla a Manila, México, U de G/cemca, 1994. En la historiografia victimista, éste es un topico asaz
socorrido, puesto que al lector proporciona la imagen de una carcel permanente. Si acaso quisiera ser mas veraz, quien esa
opinién adopta, con el colonial presidio, quiza, deberia homologar. [<]

AGN, Tierras, vol. 149. [<]

José Maria Pérez Hernandez, Diccionario geogréfico, estadistico, histérico, biografico de Industria y Comercio, 1874. [«]
Coleccion de “Cuadros Sindpticos” de los pueblos, haciendas y ranchos del Estado libre y soberano de Oaxaca. Anexo num.
50 A, Memoria Administrativa Presentada al H. Congreso del mismo, 17 de septiembre de 1883, 1883. [«]

Memoria presentada por el ejecutivo constitucional del estado libre y soberano de Oaxaca de Juarez al IX Congreso del
mismo. 17 setiembre 1878, 1878. [«]

Archivo Notarial de Oaxaca (anoax), Escribano Ignacio Salgado, afio 1826. [«]

Gisela von Wobeser, La hacienda azucarera en la época colonial, 1988. [<]

A inicios del siglo XVIII el Diccionario de Autoridades recogia la voz “familia” diciendo de ella que era “La gente que vive en
una casa debaxo del mando del sefior de ella”, incluida la servidumbre, famulus. [<]

agn, Tierras, v. 3463, 107r-130v, “Valto del Yngenio de San Nicolas de Ayotla”. [«]

Gwendolyn Middlo Hall, Slavery and African Ethnicities in the Americas, 2005; de la misma autora, Africans in Colonial
Louisiana: The Development of Afro-Creole Culture in the Eighteenth Century, 1992. []

Michael Tadman, “The Demographic Cost of Sugar: Debates on Slave Societies and Natural Increase in the Americas”, en
The American Historical Review, diciembre 2000 (en linea),
[http://www.historycooperative.org/journals/ahr/105.5/ah001534.html], revisado el 28 de mayo de 2007. [<]

Libro en que se asientan los casamientos de esta cabecera de San Miguel Teotitlan del Camino en siete dias del mes de
febrero de mil setecientos quarenta y siete afios, siendo el cura propietario el licenciado Joachin de Lassarte. [<]

AGN, Civil, v. 1523. [¢]

Archivo Municipal de San Juan Bautista Los Cues, Oaxaca, Titulos primordiales, Diligencias por limites de tierras, 23 de julio
de 1772. []

J. Arturo Motta Sanchez y Abigail Meza Pefialoza, “La reproducciéon de la poblacién esclava del ingenio de San Nicolas
Ayotla, Oaxaca, siglo XVIII", en Estudios de Antropologia Biol6gica, vol. X, 2001, pp. 429-444. [<]

D. Dehouve, “La segunda mujer entre los nahuas”, en D. Robichaux (comp.), El matrimonio en Mesoamérica ayer y hoy,
2003. [«]

Mulatos anotados como esclavos propiedad de la hacienda ayotleca en los inventarios postexpulsiéon o expatriacion de los
jesuitas. En el de 1768, cinco afios después de su maridaje, a ella se le apunté con 25 afios y a él con 19. Incongrua por
donde se mire imposible de resolver, pues no aparecen en los libros de bautizos. [<]

Adriana Naveda, “Algunas consideraciones sobre matrimonios esclavos”, en Anuario, vol. VIII, 1992. [<]

Encontré un caso donde un administrador azota y persigue a un esclavo porque éste rehlsa casarse con una esclava de
quien el administrador achaca el esclavo estupré. Cuando en realidad era él, segun opinién de la esclavonia ante el alcalde
mayor, quien mantenia el amancebamiento, pero con esa accién buscaba encubrirla. [<]

J. Arturo Motta Sanchez, “Derrota a la mar del Sur”, ponencia presentada en el Congreso Internacional Diaspora, Nacion y
Diferencia. Poblaciones de Origen Africano en México y Centroamérica, Veracruz, 10-13 de junio de 2008. [«]

Karen Fog Olwig, Cultural Adaptation and Resistance on St. John: Three Centurias of Afro-caribbean Life, 1987. [«]

Libro en que se asientan los casamientos de San Gabriel desde Abril de [17]65 a[fio]s. Doctor [Félix Antonio de] Huerta. [«]
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88.

89.

90.
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92.

Robert McCaa, op. cit., p. 13. Véase comentario sobre la confirmacién documental del aserto en Leyes de Indias en la nota
17 de este texto. Oferto para apoyar tal enunciado una tercia de partidas de matrimonio de las de edad asentada y
redactadas en nahuatl de la segunda mitad del XVII halladas en el “[Crismon] 1655 afios. Libro de Casannientos que se
celebran en esta dochtrina del convento de N[uest]ro P[adr]e Sancto Domingo, pueblo de san Jacinto del Marques del Valle
desde siete de junio de mil y seisci[entos] y ginquenta y cinco afios” , hoy San Angel, ciudad de México. A) Axca[n] 14 tias
april d[e] 1657 afios. Monamictia Joceb [Joseph] Calego [Santiago] chane Sa[n] Bernape [Bernabé] 11 xihuitl quipie
yquimonamictia, Domi[n]ga Xoliana [Juliana] 9 xihuitl yteoyotatzi Ju[an] Acusti [Agustin] y Lusia Maria. B) Axcan 15 de junio
de 1658 (Melchor Francisco de 12 afios, ella Maria Paula de 9 afios). C) Axcan 16 de junio de 1661 (él Ger6nimo de 51 afios
de San Nicolas, ella Isabel Francisca de 14 afios de Oyotica). El autor agradece la colaboracion, en la identificacion y
traduccion de los textos en nahuatl, de dificil paleografia, a la etnohistoriadora Ana Maria Velasco Lozano. [<]

Sentido éste recogido en el enunciado inhibitorio del capitulo LXX del primer Concilio Provincial Mexicano. Concilios
provinciales 1° y 2° celebrados en la muy noble y muy leal cd, de México presidiendo el ex[elentisiimo y R[everendisiimo
Sefior Don Frei Alonso de Montufar en los afios de 1555, y 1565. Dalo a luz el ilfustrisiimo Sr Dn. Fray Antonio de Lorenzana
Arzobispo de este Santa Metropolitana Iglesia, México, Imprenta del Supremo Govierno de el Bachiller Joseph Antonio de
Hogal, 1769. [<]

Toribio de Benavente (Motolinia), Historia de los indios de la Nueva Espafia, cap. VII, México, Porrda (Sepan Cuantos; 129),
1969. [«]

Primer Concilio, capt. LXXII. [«]

Joseph de Acosta, Historia Natural y Moral de las Indias, 2006[1940]. [«]

Pilar Gonzalbo Aizpuru, La educacién popular de los jesuitas, 1986. [«]

Catherine Good, “Relaciones de intercambio en el matrimonio mesoamericano. El caso de los nahuas del Alto Balsas de
Guerrero”, en D. Robichaux (comp.), EI matrimonio en Mesoamérica ayer y hoy, 2003. [<]

Veronica Zarate Toscano, Los nobles ante la muerte en México. Actitudes, ceremonias y memoria (1750-1890), 2000. [<]

J. Javier Pescador, De bautizados a fieles difuntos: familia y mentalidades en una parroquia urbana: Santa Catarina de
México, 1568-1620, 1992. [<]

Cosa distinta a finales del siglo XIX, donde he hallado casos de hasta tres meses entre uno y otro suceso. Y a las Leyes de
Reforma hay que achacar mucho de ese comportamiento, como avala testimonio de uno de los propios curas de la época,
segun se verifica en Teotitlan. [«]

Archivo Municipal de Toxpalan, ramo “Documentacion Confidencial del Municipio”, 18 de marzo de 1879. Testimonio de la
escritura de arrendamiento de aguas ante el juez constitucional del Distrito en Teotitlan otorgada por el ayuntamiento del
pueblo de San Martin Toxpalan a favor del ciudadano Francisco G. Gavito, arrendatario de la hacienda de Ayotla. [<]
Relaciones Geogréficas de Antequera: Teotitlan; véase también Toribio de Benavente (Motolinia), op. cit. [<]

agn, Tierras, v. 3464. ff. 24v-28r. [<]

Idem. [«]

J. Arturo Motta Sanchez, “Administradores versus esclavos en el trapiche de San Nicolas Ayotla, Oaxaca, hacia el Ultimo
tercio del siglo XVIII”, en Ulua. Revista de Historia, Sociedad y Cultura, nim. 1, enero-junio de 2003. [«¢]

Suceso indicativo de subregistro para célculos de la femenina fecundidad. [«]

Jean-Louis Flandrin, Origenes de la familia moderna, 1979. [<]

Elsa Malvido, “El abandono de los hijos, una forma de control del tamafio de la familia y del trabajo indigena”, en Historia
Mexicana, nim. 116, abril-junio, 1980. [«<]

Felipe A. Avila Espinosa, “Los nifios abandonados de la Casa de Nifios Expdsitos de la ciudad de México, 1767-1821", en
Pilar Gonzalbo y Cecilia Rabell (eds.), op. cit., 1998. [<]

Adicional a la aducida y consabida retencién y acaparamiento femenino, en virtud de la poliginia, por los reyes costaneros
africanos. []

AGN, Tributos, v. 43, exp. 9, ff. 271-293. []

Palabras clave: -- ARTICULO --, AFROMEZTIZAJE, AFROSUCESORES EN MEXICO, DEMOGRAFIA

COLONIAL, MOTTA SANCHEZ ARTURO J., SERVICIO DE LA NOVIA
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